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This paper is focus on the
study of the Association of
the Christian Orihodox
Students from Romania.
The main objective is the
study of the motivation of
the participation of the
students at this
Association. In the context
of the transformation
suffered by the Romanian
society in the year of
transition, this young
people have not the
necessary resources
(human, material and
social resources) to
manage adequately their
lives. They adopt the
Christian Orthodox
religion as a solution of
the identity crisis
provoked by the lack of
resources.
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Un studiu de caz pe membrii
Asociatiei Studentilor Crestini
Ortodocsi din Roménia

upd decembrie 1989, a crescut foarte mult

numirul tinerilor care se declar# practicanti

ai unui anumit cult religios si se implici
efectiv in organizatii ce au drept scop explicit promo-
varea unui anumit curent de gindire de tip religios. In
acest context se inscrie si Asociatia Studentilor Crestini
Ortodocsi Roméani (ASCOR) care i§i propune si sustini
afirmarea valorilor spiritualititii crestin-ortodoxe si ale
tradijiei romanesti, predominant in mediul universitar.
Studiul de fati incearca si identifice factorii determinanti
si mecanismele prin care s-a produs aderarea acestor
tineri la ASCOR.

Cadrul teoretic pe care l-am utilizat cuprinde tri-
miteri la tipurile sociale ale tranzitiei, elaborate de
Dumitru Sandu, la studiile lui Erik Erikson asupra cri-
zelor identitare care pot fi solutionate prin adoptarea unei
ideologii, precum si la modelele conceptuale construite
de L.Dumont, in domeniul antropologiei, si de S.H.
Schwartz, in cel al psihologiei sociale, referitoare la
ideologiile individualiste i colectiviste.

Nedetindnd resursele necesare perioadei de tran-
ziie, tinerii intervievati, membri ai ASCOR, parcurg o crizi
identitard pe care incearcd si o solutioneze prin apelul la ¢
ideologie ce are la bazi dogma crestinismului ortodox. Dai
acest fapt mascheaz doar criza, nu o rezolva,

Lucrarea contine o prezentare a principalelor re-
ferinte teoretice, urmatt de expunerea obiectivelor §i ipo-
tezelor urmirite, precum si de metodele utilizate. Parte:
a treia contine citeva referinje la contextul cultura
actual, iar cea care ii urmeaza cuprinde datele cercetirii
precum si interpretirile pe care le genereazi. In incheier:
sunt prezentate citeva scurte concluzii.

REVISTA DE CERCETARI SOCIALE . 1-2/1989¢%§



Cadrul teoretic

Prin raportare la societitile tradi-
tionale, modemitatea este considerati ade-
sea atee, dar la o analizd mai atenti se ob-
servil ci epoca moderni are modul ei pro-
priu de a concepe §i tréi religiozitatea. Re-
feritor la aceastd “pirasire” a domeniului
religios termenul cel mai des folosit este
cel de secularizare, atit a existentei socia-
le, cit §i a Bisericii. Fiicind apel la teoria
individualismului vs. holismului, Jean
Louis-Schlegel (1985), interpreteaz aceas-
ti secularizare ca pe o individualizare foar-
te puternici a credinelor in acord cu ideo-
logia individualistd promovatid de moder-
nitate. Acest proces este caracteristic mai
ales Bisericilor Catolicd §i Protestantd, in
schimb cea Ortodoxd s-a opus transformi-
rilor, rdmdnind péstritoarea mentalititii
holiste specifice comunititilor religioase
traditionale, acest lucru fiind posibil deoa-
rece “ortodoxia este impenetrabild oricdrei
reforme” ( L.P.Culianu, 1995, pag.212).

Specificul religiozititii moderne,
indiferent de apartenenta confesionali,
constd in aparifia comunititilor emotiona-
le. Acestea nu sunt caracteristice doar pen-
tru noile miscéri religioase (secte, comu-
mitA{i carismatice), ci functioneazi in mod
egal si in institutiile crestine, in parohii,
seminarii, ordine religioase, facultiiti de
teoclogie. Ele accentueazi latura emotiona-
12 a relatiei dintre membri, iar intensitatea
si céldura interactiunilor din interiorul
micului nucleu de credinciosi, constituie o
conditie si o cale privilegiatd de iluminare
personald (D.Hervieu-Leger, 1985). O ex-
plicatie posibild a aparitiei acestora si a
“fundamentalismului” religios care le in-
soteste, poate fi revolta credinciosilor fati
de rationalizarea relatiilor interumane in
epoca modemd,

Pe de altd parte, “pentru a inter-
preta discursul acestor migciri, trebuie as-
cultate in contextul lor social” (G. Kepel,
1991, pag.27). Deci este necesard analiza
acestor misciri tinind cont de modificirile
care au loc in perioada tranzifiei la noi in
tard. Realizind o clasificare a tipurilor so-
ciale ale tranzitiei, Dumitru Sandu' (1996)
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aratii cil existil trei astfel de tipuri: reforma-
torul, conservatorul si fundamentalistul.
Pentru realizarea acestei tipologii autorul
utilizeazii doudl criterii de clasificare: atitu-
dinea fat4 de reforma sociald §i economicd
si felul resurselor de care dispun indivizii
respectivi. Sfera resurselor cuprinde: capi-
talul uman (“a sti") - ca investitie in educa-
tie si capacitate de performantd profesio-
nald; capitalul simbolic (“a crede”); capita-
lul social (“a fi”) si material (“a avea”). La
fel ca reformatorul §i conservatorul, funda-
mentalistul traduce in plan ideologic si
comportamental atitudinea fata de reform4,
precum gi resursele pe care le detine pentru
a face fatd perioadei de tranzitie.

Deci societatea actuald, aflati in
perioada de tranzitie, ridici noi probleme
tinerilor, atit din perspectiva adaptirii la
noile cerinfe, cat si din cea a construirii
unei identitiiti personale. Erik Erikson, re-
ferindu-se la mecanismele de construire a
identitéitii, aratd cd in timpul adolescentei
individul se confrunti cu o crizd identitard
puternicd, produsi in societdfile moderne
de statutul indefinit pe care il detine tina-
rul, care a depdsit perioada copiliriei, dar
céruia ii se refuzii intrarea in societatea
adulta. Pericolul care il ameninti pe tinir
este confuzia identitard manifestatd prin:
frica de intimitate, identitate negativi si
confuzie temporald. Autorul arati ci stu-
diile efectuate asupra studentilor de la co-
legiu pun in evidenti o prelungire a crizei
identitare la acestia, in comparatie cu ti-
nerii care lucreazi. Cauza o constituie fap-
tul ci studentii nu si-au asumat incé rolul
de adulti din cauza neimplicirii profe-
sionale efective. O solutie oferiti de socie-
tate pentru iegirea din crizd este adoptarea
unei ideologii, pentru ci tinerii cautd per-
soane si idei pe care si le urmeze, pentru
care si se sacrifice. De asemenea, religia
este cea care 1i conferii individului senti-
mentul increderii bazale pierdut in timpul
crizei identitare. “O religie poate s orga-
nizeze conflictele centrale ale senti-
mentului increderii /neincrederii bazale,
cultivind in colectiv increderea in forma
credintei §i exploatind sentimentul opus in
forma picatului” (E.Erikson, 1963,

pag.278).
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Deci o varianti posibild de ideo-
logie promovatd in cadrul comunititilor
emotionale ar fi cea care imbini credinta
religioasd si relatia directsi, nemediati din-
tre indivizi, cum este cazul ideologiei ho-
liste. Dar, ideologia lumii moderne este
ideologia individualistd, afirma L. Dumont
(1983), analizind din perspectivi antropo-
logica aceastd problemi. Ideologia indivi-
dualistd favorizeazi relatiile mediate inter-
individuale, in timp ce holismul incura-
jeazi relatiile directe intre membrii grupu-
lui. Individualismul valorizeazi individul
si neglijeazd sau subordoneazi totalitatea
sociald. In opozitie cu aceasta, ideologia
holista valorizeazi totalitatea sociald si ne-
glijeaz sau subordoneazi individul uman.

"Din acest punct de vedere, existi
doua tipuri de societiiti: cea in care Indi-
vidul este valoarea supremi - Individua-
lismul -, si cazul contrar, unde valoarea se
ghseste in societate ca Tot - Holismul" (L.
Dumont, 1983, pag. 35). Opozitia intre
acestea acoperd partial opozitia intre socie-
titile traditionale si cele modeme.

Nostalgiile, de tip "holist" pot s4
existe, sub forma ideologiilor, miscérilor
sociale, politice, religioase la fel de bine si
in societitile individualiste, unde indivizii
se pot revolta impotriva legii grupului.
Deci, desi sunt opuse, cele doui tipuri de
mentalitifi pot sd coexiste l]a un moment
dat in societate.

Folosind tot distinctia intre indi-
vidualism si holism (consider termenul
filnd sinonim cu cel de colectivism),
S.H.Schwartz elaboreazi o scald bidimen-
sionali ce contine la o extremitate valori
proprii individualismului (IND), iar Ia
cealaltd valori specifice colectivismului
(COL). Aceste dout dimensiuni principale
sunt deschiderea la schimbare vs. conser-
varea ordinii i cresterea personald vs.
depdsirea sinelui.

Pentru prima dimensiune (deschi-
derea la schimbare / conservatorism) tipu-
rile de valori individualiste sunt autodirec-
tionarea, hedonismul si stimularea. Aceste
valori implici autonomie individuald si
deschidere la schimbare. Valorile-tip pentru
colectivism sunt securitatea, traditia §i con-
formismul, ele accentueazi apartenenta la
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grup si conservarea ordinii tradiionale
(Schwartz, 1992; Schwartz & Sagive, 1993).

Pentru a doua dimensiune, valori-
le cresterii personale sunt acumularea si
puterea. Ele accentueazii competitia pentru
succesul personal §i dominajia asupra
celorlalti. Valorile-tip pentru depisirea si-
nelui sunt universalismul si bun#vointa.
Ele exprimi cooperarea cu altii §i interesul
pentru bundstarea Jor (Schwartz, 1992;
Schwartz & Sagive, 1993).

Obiectivele si ipotezele
cercetirii

Obiectivele vizate au fost:

-prezenta unor conflicte identitare
la membrii ASCOR si modul de solutio-
nare al acestora prin implicarea intr-o co-
munitate emotionald de tip religios;

-adoptarea unei ideologii de tip
holist in solutionarea crizei.

Ipotezele cercetiirii sunt urmitoarele:

LIneficienta capitalului uman,
material si social determini supraestimarea
capitalului simbolic §i adoptarea unei ati-
tudini tip “fundamentalist”.

2. Exista o relatie cauzali intre in-
cercarea de solutionare a unei crize iden-
titare apirute la adolescenti si tineri si
optiunea pentru ideologia crestin-ortodox.

3. Ideologia promovati de grup
este de naturd colectivista, fiind o reactie
la transformirile care apar in societatea
noastra.

Metodele utilizate au fost: obser-
vatia participativd, ancheta pe bazi de in-
terviu (semi-directiv, cu intrebiri deschise)
si analiza documentelor asociatiei (Statut,
Program de activititi).

Observatia participativd efectuata
in perioada ianuarie-aprilie 1996 a vizat
contextele care presupuneau intilnirea
membrilor asociatiei. Asemenea prilejuri
sunt oferite de slujbele religioase care au
loc la Biserica Paraclis Universitar din
Bucuresti (Biserica studentilor) in special
la Liturghia de duminiea, de Conferintele
organizate sfiptiminal de ASCOR in Aula
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Universititii Bucuresti si de activititile de
la sediul asociatiei. Am urmdrit in special
interrelatiile dintre membrii, vestimentatia,
limbajul folosit i comportamentul efectiv.

Interviurile au fost realizate in
aceeagi perioadd (ianuarie-aprilie 1996),
dupd un ghid de interviu care a urmdrit
coordonatele:

1) "traiectoria” individuald sur-
prins3 prin - momente de crizi profesiona-
14 si afectivd, persoane semnificative, e-
ventuale modele pe care le-a urmat, alte
experiente religioase (cum ar fi sectele re-
ligioase, yoga, magie etc.), "convertirea” la
credintd si semnificatia acestui eveniment,
intrarea in ASCOR si schimbarea pe care a
adus-o in viata persoanei;

2) Ortodoxie/ "romdanism”, ce a
vizat atitudinea fatd de alte religii si de
cultura si civilizafia occidentald, precum si
rolul poporului romin in promovarea §i
mentinerea unei mentaliti{i crestine in
lumea contemporani;

3) Practica religioass reflectatd in:
frecventa participdrii la slujbele religioase,
frecventa spovedaniei, respectarea postului.

Am realizat un numir de zece in-
terviuri cu membri ai asociatiei avind
varste cuprinse de intre 19 §i 29 de ani,
studenti in centrul universitar Bucuresti’.
Subiectii intervievati sunt studenti la facul-
tii diferite §i activeazdi de perioade dife-
rite de timp.

Context cultural si istoric

fn analiza unui grup de tineri care
promoveazi “un curent de gindire orto-
doxd roméneascd” (Program ASCOR,
pag.l) trebuie avute in vedere citeva coor-
donate istorice, precum s§i contextul
Est-European actual.

Dupi ciderea Cortinei de Fier, in
1989, tirile din Estul Europei au intrat in
contact direct cu mentalitatea si cultura
Occidentald. Desi apartin aceluiagi spatiu
cultural, cel european, intre Est si Vest
existd anumite diferente. Acestea se dato-
reazd in parte celor cincizeci de ani de co-
munism §i background-ului socio-cultural
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diferit. O importantd majord din acest
punct de vedere o are religia.

Modelul individualist al catoli-
cismului §i protestantismului, in special, a
generat un alt gen de mentalitate decét cea
produsi de ortodoxie. Modelul estic, mai
ales cel Balcanic, influentat de Biserica
Ortodox4, este predominant colectivist i
traditionalist.

La acestea se adaugi mentalitatea
comunistd ce reprezintd un produs hibrid
intre ideologia individualista si cea holista.
"Societatea socialistd mentine negarea ie-
rarhiei, dar reintroduce preocuparea pentru
toat# societatea. Ea combin astfel un ele-
ment de individualism si unul de holism,
este o formd noui, hibridd" (L.Dumont,
1983, pag. 86).

Astfel, pentru majoritatea balca-
nicilor, occidentalul este “strinul", iar
contactul cu acesta a determinat aparitia
unor crize ale identitd{ii nationale provo-
cate de necesitatea fireasci de redefinire a
propriei existente §i pozi{ii. "Striinul", adi-
cd Europa de Vest, este perceput ca fiind
situat la antipod. Noile identititi nationale
ale popoarelor din Est se definesc prin
contrast cu Occidentul. Astfel, civilizatia
europeani moderni este incarnare unei se-
rii de rele si defecte. Opozitia este con-
struitd mai ales in termeni morali si meta-
fizici, intre bine si riu, virtute §i viciu, si-
nétate si boald, adevir si minciund, Dum-
nezeu §i Diavol, cer si piamant (L
Colovi¢, 1996).

Urmérind céteva repere istorice se
poate constata ¢ in Romaénia interbelicd
au existat doui curente ale ideologiei cres-
tine promovate de citre studenti care gi-au
gisit forma de manifestare in dou#i asocia-
tii: Asociatia Crestind a Studentilor, sectie
a federatiei universale a asociatiilor cres-
tine de studen{i si Asociatia Studentilor
Crestini Roméani (P. Andrei, 1976). Prima
dintre acestea, dupd cum o aratd §i numele
nu presupunea nici un fel de implicare
nationalistd si nici prezenta tendintelor
xenofobe, fiind afiliatd la un for ecumenic
international. Cea de-a doua, in schimb, a
avut stranse legituri cu Migcarea Legio-
nari. in 1921 Comeliu Zelea-Codreanu
devine presedintele Asociatiei Studentilor
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in Drept din Iagi, cidreia 1i impune un
program de actiuni cu caracter antisemit,
iar in 1922 aceasta se transformii in Aso-
ciatia Studentilor Cregtini Romaéni (S.Béla-
nescu, I.Solacolu, 1996). Dupi 1945 aceste
asociatii gi-au intrerupt activitatea. in anii
'S0 a fost infiinjatd asociatia "Rugul
Aprins" care cuprindea nu numai studenti,
ci si preofi. Activitatea se limita doar la
discutii pe teme religioase, dar in scurt
timp asociatia a fost desfiinfati.

Dupi decembrie 1989 spatiul cul-
tural roméinesc a fost invadat de nenumi-
rate asocialii §i grupuri a ciror activitate
viza domeniul religios (de la practicantii
yoga pani la diferite secte neoprotestante)
si care se inscriu in sfera asa numitelor co-
munititi emotionale. Incercirile de a rea-
duce in atentie spiritualitatea ortodoxi s-au
concretizat in infiintarea Asociatiei Stu-
dentilor Crestini Ortodocsi Roméni, pre-
cum §i in anumite actiuni organizate de
Liga Studentilor (conferinte pe teme reli-
gioase, construirea unei biserici lingd
Facultatea de Drept).

Insa optiunea pentru credinta cres-
tind nu este un fenomen care se reduce
doar la sfera acestor comunititi, ci este im-
partisitd de o mare parte a tinerilor ro-
méni, cel putin la nivel declarativ. In sep-
tembrie 1995, aproximativ 70% din per-
soanele sub 30 de ani intervievate in cadrul
sondajului COMALP, se exprimau favo-
rabil fati de afirmatia: “Tot ce se intimpla
in lume este hotirit de Dumnezeu”, iar
84% se considerau persoane care cred in
Dumnezeu mult si foarte mult’.

Prezentarea si interpretarea
datelor

ASCOR- prezentare generala

Asociatia Studentilor Crestini Or-
todocsi din Roménia a fost infiinfati in
1990 la initiativa Périntelui Profesor Con-
stantin Coman si a unui grup de studenti.
In prezent asociatia are saisprezece filiale
in tar3d, subordonate administrativ AS-
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COR-ului din Bucuresti. Numirul membri-
lor activi in Bucuresti este de aproximativ
30, dar nu se poate stabili o cifrd exactd
din cauza marii mobiliti{i a acestora.

Scopul asociatiei este de a promo-
va credinta §i spiritualitatea crestini orto-
dox# prioritar in mediul universitar, prin
actiuni de misiune crestini. Activitatea
constd in organizare de cursuri gi conferin-
te care abordeazi teme de religie crestin-
ortodoxd, de pelerinaje la m#nistiri, tabere
de munci §i actiuni de asistentd sociala.

Un alt scop al organizatiei, care
nu este exprimat explicit in Statutul aso-
ciatiei, dar care apare in Programul de acti-
vitd{i, este revigorarea constiintei nationale
si recuperarea valorilor autentice ale cul-
turii §i spiritualititii roméinesti §i a trecu-
tului istoric.

ASCOR-ul, aflat sub patronajul
Patriarhiei Ortodoxe Roméne, organizeazi
actiuni comune §i cu alte asociatii cum ar
fi Liga Studentilor si Asociatia Fostilor
Detinuti Politici din Roménia. Pe plan in-
ternational este afiliati Asociatiei Tine-
retului Ortodox din Balcani (BOYA) si Fe-
deratiei Mondiale a Tineretului Ortodox
(SYNDEMOS).

Centrul spiritual al membrilor este
Biserica Sfantul Nicolae - Paraclisul Uni-
versitatii (fosta Bisericd Rus3) unde acestia
participa siptimanal la slujbele religioase.
Deci criteriul pe baza ciruia se constituie
aceastd comunitate nu este cel al aparte-
nentei teritoriale, c¢i cel al similaritatii de
Varsti,

Trecind de la latura formali,
ASCOR-ul constituie un grup de prieteni
in care tinerii intilnesc oameni cu credinte
§i preocupiri aseminitoare cu ale lor. Aici
“omul este angajat intr-o unitate de tip
parohial alta decét parohia, prin faptul ci
aici se naste o comunitate de tineri care au
aceleasi interese si preocupiri’ (V.V., 29
ani). Aceasti similaritate de atitudini fa-
ciliteaz comunicarea intre tineri: “este co-
municarea asta.(...) este o comuniune fan-
tasticd intre mine §i acesti oameni.” (N.C.,
21 ani). In acest sens ASCOR-ul reprezinti
pentru membrii s#i un loc in care pot si
lege prietenii §i pot s lege relatii cu puter-
nicd incérciiturd afectivi: “aici simfi acel
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duh al comuniunii, al dragostei” (V.M., 24
ani). Deci accentul cade pe latura afectivi
a relationdrii, ASCOR-ul inscriindu-se in
sfera comunititilor emotionale.

Acest grup este inchis, putin per-
meabil privirii exterioare §i impune o se-
lectie riguroasi in primirea de noi membri.
Criteriul acceptirii este prietenia cu unul
dintre cei care fac parte deja din ASCOR si
recomandarea acestuia, altfel integrarea in
grup este dificild: “a fost destul de rece la
inceput.(...) Mi-a trebuit ceva perseverent
si binuiesc ci-i trebuie fiecdruia care intri
... nu e ceva dorit” (M.T., 21 ani).

Asociatia impune membrilor sai
un anumit model comportamental gi sistem
de valori care fsi are ridicinile in gindirea
ortodoxi, generind o sub-culturi specifici.
Elementele manifeste ale acestei sub-cul-
turi sunt vestimentatia §i limbajul. Vesti-
mentatia, dupd cum afirmi4 unul dintre
membri, “trebuie si fie simpld, traditio-
nald” (C.M., 29 ani). Acestia evitd imbri-
cdmintea in culori vii, cu accesorii vesti-
mentare (tricouri cu desene, bijuterii) sau
de tip blue-jeans. Fetele poartd numai fuste
lungi si nu se fardeazi. La Liturghia de
duminic3, membrii mai vechi §i mai activi
se imbraci in costume nationale. Unii din-
tre acestia poartd frecvent sumane si traist}
tirineascd. Limbajul cuprinde mai mult
termeni religiosi, iar conversafia se axeazi
preponderent pe teme de religie. Salutul
prin care se identifica membrii este
“Doamne ajuta!”.

Controlul comunitar este destul de
crescut, atit in ceea ce priveste compor-
tamentele cotidiene, cit si pe cele din
timpul slujbelor religioase. Orice deviere
de la norma stabilitd de grup fiind sesizata
§ sanclionatii micar prin avertismente.

Credinta religioasi - resursi
a tranzitiei

Desi din punct de vedere al “ve-
chimii” in organizatie si al gradului de ac-
ivism, membrii ASCOR se impart in dous
categorii: “vechii”, care fac parte din orga-
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nizatie de 4-5 ani, sunt foarte activi si alci-
tuiesc “nucleul” acesteia, si “noii veniti”,
care activeazi timp de un an-doi §i se re-
trag odati cu absolvirea facultitii, exista
anumite elemente comune tuturor mem-
brilor acestei asociatii, i anume tipul re-
surselor* de care dispun.

Capitalul uman de care dispun sau
dispuneau cei intervievati in momentul
inscrierii in ASCOR se dovedeste a fi ine-
ficient in conditiile create de trecerea la
economia de piatd. “Vechii” sunt in gene-
ral absolventi ai unei facultiti cu profil
thenic (Politehnic#, Fizicd sau Matema-
tic) si ficeau parte din elita profesionali a
domeniului respectiv, dar schimbdrile pro-
duse in societate i-au determinat si isi mo-
difice optiunea profesionald. Astfel, dupi
absolvirea unei prime facultiti s-au inscris
la Facultatea de Teologie Ortodox# si do-
resc si profeseze in acest domeniu: “Inain-
te, aveam o carierd larg2 (...), Cénd ficeam
fizicd am zis cd voi lucra in cercetare, ma
interesa mai ales studiul, dar astdzi cu
studiul mori de foame. Probabil ci voi in-
tra in lupta asta a societdtii romdnesti
culturale” (V.V., 29 ani).

Dar “noii veniti” sunt si ei nemul-
tumiti de oportunititile pe care le ofer
societatea roméneascd pentru realizarea
profesionald. Fie cd nu pot s4 studieze do-
meniul care ii intereseazi (cazul unei stu-
dente la Istorie care vrea si studieze Egip-
tologia, dar in tari nu are materialele ne-
cesare), fie cdl profilul care il urmeazi nu
le oferi posibilititi de angajare la termi-
narea facultdfii, singura gansid pe care o
intrevedeau cei mai multi dintre ei, inainte
de inscrierea in asociafie, era emigrarea:
“Am avut o tendinti asa pesimisti pini
acum, si zic ¢4 in Romidnia nu te poti
realiza... Chiar cu mai mult timp in urmi
eram foarte hotdrat si plec din tard (...).
Ficusem chiar ceva concret in privinta
asta. Dar in momentul #sta n-ag mai pleca
sub nici o formd” (M.T., 21 ani).

Capitalul social de care dispuneau
acesti tineri inainte de intrarea in ASCOR
era redus. Majoritatea membrilor au avut
dificultéfi de relationare cu alfi tineri de
varsta lor: “N-am fost foarte integrati so-
cial. Prietene propriu-zis n-am avut” (C.A.,
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29 ani). Modalitatea de a scfipa de singu-
ritate, foarte des invocatd de unii subiecti,
a fost aderarea la acest grup: "ASCOR-ul
mi-a redat echilibrul, mi-a redat speranta
cd nu sunt singurd, m-a scdpat de singu-
ritate” (N.C., 21 ani). In ceea ce priveste
relatiile cu familia, acestea sunt in cele
mai multe cazuri tensionate, périntii vi-
zind in atitudinea copiilor o exagerare
(“Taici-meu zice ci sunt anormal, ci fri-
zez patologicul” - V.V., 29 ani), iar acestia
condamnfindu-i pentru lipsa de credinti.

In ceea ce priveste capitalul mate-
rial, subiectii intervievati dispuneau de
resurse financiare modeste, fiind studenti
care nu aveau alti sursd de venit decit
bursa, §i ficind parte din familii cu mai
multi copii si parintii pensionari. Mentio-
nez ci nu am putut afla veniturile exacte
de care dispuneau subijectii, deoarece o
asemenea intrebare ar fi trezit suspiciuni.

Deci cei intervievati sunt persoane
ale cdror resurse umane, sociale si mate-
riale sunt reduse si atunci fac apel la capi-
talul simbolic, il supraliciteazi pentru a
face fat# cerintelor impuse de societate.

Optiune religioasa
si crizd identitara

Rimanind in perimetrul traiecto-
riilor comune parcurse de cei intervievati,
se constati o acuti ciutare a identitifii
personale, provocatd de schimbirile rapide
care au loc In societatea noastra la ora ac-
tuald si de ineficienta resurselor dispo-
nibile, de momentele de crizd (in plan
afectiv sau profesional) survenite in viata
fiecaruia dintre ei, de vérsta pe care o au §i
care favorizeazdi aparitia unei astfel de
crize.

Se remarcd prezenta la acesti ti-
neri a unei intense ciutiri de sine, a ciu-
tarii unui scop in viatd: "Eram intr-o c4u-
tare (...).Era foarte putin conturat in mintea
mea ceea ce vroiam~ (N.C., 21 ani) sau
“Nu-mi gidseam un ideal, ceva la care si
ader permanent (...). Ciutam ceva, de fapt
o continuitate a iubirii, experienta funda-
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mentald” (V.A., 22 ani). Uneori aceasti
ciutare a sensului vietii poate si imbrace
forme dramatice: "eram ca un extraterestru
§i aveam impresia ca nu am ce face aici
(...). Am fost ca o rami care se tiriste §i
care nu-si giseste sensul in viata” (C.T., 19
ani). La nivelul vocabularului se remarci
utilizarea frecventa a cuvantului “ciutare”,
la toti subiectii, pentru definirea situatiei
trecute, dar si prezente.

Aceasts cautare s-a materializat in
plan concret in practicarea altor forme de
credin(d religioasi. Toti cei intervievati au
facut parte dintr-un grup de yoga, de bio-
energeticieni sau dintr-o sectd religioasi
anterior Inscrieii in ASCOR. Au renuntat
la aceste practici religioase deoarece erau
inclrcate de o doz# mare de rationalism,
minimalizdnd latura emotional4: "la secte,
la yoga simteam ci nu e Dumnezeu pe care
il caut eu, pentru ci nu era Dumnezeu al
iubirii” (N.C., 21 ani).

Inscrierea in ASCOR a survenit
dupad opfiunea anterioard pentru cresti-
nismul ortodox, intr-un moment de crizi.
In unele cazuri, aceasti crizd a insemnat
un esec in plan profesional, in altele un
esec sentimental (ruperea unei legaturi sen-
timentale, divort), definit de subiecti ca:
"un impas existential. Era exact criza des-
pre care se tot vorbeste, pe romineste, este
cumpina fn viata!” (M.S., 24 ani). In depa-
girea impasului un rol esential l-au avut
spovedania §i noii prieteni care au cilauzit
persoana pe acest drum. Spovedania este
un moment de rupturi: "Asa trebuie si fie
spovedania, o rupturi... cu toati viata ta de
dinainte §i s devii alt om. Ruptura si fie
totala, asta este esential!” (M.S., 24 ani).

Un alt element declansator al cri-
zei identitare a acestor tineri il constituie
contactul cu cultura occidentals, in urma
cdruia a fost necesara redefinirea identititii
nationale. Astfel, fatji de momentul 1989
acesti tineri manifesti o atitudine ambi-
valentl, latura pozitiva fiind reprezentatid
de “accesul liber” la valorile ortodoxiei
(“Am avut senzalia cii s-a descoperit cerul
pentru noi, s-a dat la o parte un val” -
V.V., 29 ani), iar cea negativi de contactul
cu valorile culturii occidentale (“america-
nismul #sta care a pitruns a fost fatal pen-
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tru cei mai multi.(...) Ajunge ca o patimi
ideea asta de americanism, de lux, de
distractii, exact cum vedem fin filme” -
M.T,, 21 ani).

fn viziunea celor intervievati “ta-
rele” lumii occidentale sunt: ideologia ma-
terialistd s§i mas-media. Materialismul
acestei lumi il indepirteazd pe om de cre-
dinta religioasi (“Societatea modemi este
o societate a activitatii nespirituale, adici
toatd structura este materialistd (...) i
intr-o societate materialistd omul este nefe-
ricit.” - V.V, 29 ani), iar mas-media ii
indepirteazii pe oameni §i ajutd la propa-
garea riului in societate (“Cel mai mare
riu la ora actuald este mediatizarea, pentru
ci binele nu trebuie si fie mediatizat, el se
transmite de la om la om, riiul se transmite
prin mas-media” - V.M., 24 ani).

In acest context, redefinirea iden-
titAtii nationale se face prin opozitie faft de
lumea occidentald, care este depozitara
riului, iar separatia intre cele doudl lumi este
clard, de o parte se afli cei buni, cei care se
pot salva, iar la celilalt pol, Occidentul i toti
cei care au adoptat sistemul de valori al
acestuia. In  societatea contemporani
“Diavolul se afla peste tot, diavolul se misca
in spatiul Minckovski!” (C.M., 29 ani).

Solutia alternativa
- un sistem ideologic

O posibild solutie a unei astfel de
crize identitare o constituie adoptarea unei
ideologii, asa cum ariita Erik Erikson.
Solutia ideologici pentru care au optat
acesti tineri se inscrie pe doui coordonate:
holismul si nationalismul. Pomnind de la
dogma cregtin-ortodox4, acesti tineri o
reinterpreteazsi, ii dau noi conotatii care
uneori sunt in contradictie cu linia urmati
de Biserica Ortodox4 Roména.

Dimensiunea colectivistl a acestui
model ideologic poate fi analizati in con-
cordantd cu schema propusi de Schwartz si
prezentatd anterior. Prima dimensiune pro-
pusi de autor este cresterea personald vs.
depigirea sinelui, primul tip de valori fiind
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specifice individualismului, iar cel de-al
doilea colectivismului,

La nivelul asociatiei nu este incu-
rajatd initiativa individuald si nici obti-
nerea unui succes personal. Actiunile intre-
prinse sunt propuse de membrii conducerii,
iar aceasta ia decizia. Obtinerea unui suc-
ces personal §i popularizarea acestuia este
numitd trufie, de aceea ei renuntd la tot
ceea ce le-ar putea aduce o astfel de reusitd
(de exemplul, una dintre membre care a
renuntat la practicarea dansului de perfor-
mantd dupd intrarea in ASCOR). Succesele
nu sunt puse pe seama calitiijilor personale,
ci pe ajutorul dat de divinitate, deoarece
“Dumnezeu lucreazi prin oameni (V.M.,
24 ani). Dorinta' de putere este respinsi,
fiind consideratd ca inspirard de Diavol:
"Demonismul iti di putere asupra celui-
lalt.(...) Dominid numai Diavolul, el fsi
impune vointa sa!”(M.T.,21 ani).

Accentul cade pe ajutor in cadrul
grupului si pe cooperarea cu ceilalti, pro-
babil si din cauza relatiilor afective puter-
nice care existi intre membri, cei mai
multi afirménd ¢4 in ASCOR au gisit un
ajutor din partea celorlalfi. Dar aceastd
dorint de intrajutorare nu functioneazi de-
cit in interiorul grupului, striinii nefiind
ajutati decit daci existd o actiune special
organizati de asociatie in acest scop (cum
ar fi vizitele la orfelinate sau la cfiminele
de batrani). “Ceilalti” nu trebuie s4 benefi-
cieze nici micar de serviciul religios gra-
tuit: “Serviciul duhovnicesc trebuie si-1
plétesti dacd nu apartii acestei comunitti,
jar omul #la care apartine, e altceva”(V.V.,
29 ani).

Pentru cea de-a doua dimensiune
a modelului elaborat de Schwartz, deschi-
dere la schimbare vs. conservarea ordinii,
balanta inclind tot spre valorile proprii co-
lectivismului. Autodirectionare si autono-
mia individuald sunt inlocuite cu supune-
rea la autoritate, mai ales fatd de autorita-
tea Bisericii §i a reprezentantilor ei. Mem-
brii asociatiei nu intreprind nimic firi si
ceard “binecuvintarea” duhovnicului lor,
simtindu-se absolviti de ridspunderea actiu-
nilor proprii: "E mare lupti aici, s& nu faci
tu, si faci ce ti se spune si faci. Eu cred ci
aia e bine si fac, mé duc si-i cer pirintelui
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binecuvintarea. Deci nu fac vointa mea,
asta a vrut périntele si fac. Deci sunt sub
ascultare si e altceva!”(V.V., 29 ani).

De asemenea, sunt valorizate tra-
ditia, securitatea si conformismul, iar he-
donismul cade sub influenta picatului, in
conformitate cu canoanele stabilite de Bi-
sericd. Conformarea la normele de com-
portament ale grupului si la cele derivate
din dogmele crestin-ortodoxe este foarte
puternicd, iar controlul comunititii pentru
respectarea acestora este foarte riguros. Es-
te valorizati orientarea spre traditie, spre
intoarcerea la comunitatea “roméneasci a-
deviratd”, alegindu-se drept punct de
reper Roménia anilor interbelici.

Tenta nationalistd a discursului
identitar promovat de acesti tineri se regi-
seste in proclamarea suprematiei or-
todoxismului romanesc fatid de alte religii
si chiar fajid de crestinismul ortodox prac-
ticat de alte popoare §i in permanentul apel
la originile poporului nostru care ne con-
feri-o pozitie speciald, superioardi in spa-
tiul european.

Un prim punct al acestui discurs il
constituie stabilirea unei identitd{i intre
poporul romén si religia crestin-ortodoxi:
"Poporul nostru nu poate face distinctie in-
tre a fi crestin §i a fi ortodox.(...) Valorile
noastre roméinesti sunt si crestine in acelasi
timp”(C.A., 29 ani). Schimbarea religiei
determini pierderea calititii de a fi romén:
"in momentul in care fsi modifica credinta
isi modific si fiinta si ajung si vorbeasci
limba romén#l fidri si vorbeascA romai-
neste” (E.T., 25 ani).

Specificul ortodoxiei la roméni
este dat de dubla noastrd origine, daci si
latind. De la daci a fost preluat cultul
mortilor, care este mai puternic la noi de-
cit la alte popoare ortodoxe (“Dacii nostri
aveau un cult deosebit al mortilor si a con-
tat asta foarte mult.(...) Ei aveau mare frici
de Dumnezeu”, M.T., 21 ani), iar de la ro-
mani a fost adus crestinismul. O alti trisi-
turdl specifici poporului romén o constituie
crestinarea sa timpurie: "Am fost crestinati
incd de la nasterea poporului nostru de
Apostolul Andrei. Poporul nostru s-a
niiscut crestin” (C.A., 29 ani).

Aceastii apropiere de valorile or-
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todoxiei este proprie roménului “absolut”:
“adeviratul romén, cel ce reprezinti roméi-
nitatea, in el triiesc o mulfime din caliti-
tile crestinului, din calititile fundamentale
ale ortodoxului”’(V.M., 24 ani). Portretul
roménului “adevirat” este centrat mai ales
pe calitati de ordin afectiv: "Roméanul este
blind, adici ospitalier, cald, bun ca spatiul
#sta romédnesc. (...) Nu e orgolios, adici
nu-si impune vointa sa. (...) Nu pune inain-
tea dragostei pentru celdlalt onoa-
rea.”(V.V., 29 ani).

Dar trisiturile enumerate mai sus
sunt caracteristice tAranului §i, partial, inte-
lectualilor din perioada interbelicd: “fira-
nul, pentru el lumea era sacrd, si avea deli-
catete sufleteascy, el fiind mai apropiat de
Dumnezeu decit orice intelectual care gin-
dea crestineste”(V.V., 29 ani). Astfel, in
reconstrucfia societitii roménesti acesti
tineri propun preluarea modelului cultural
al anilor ‘30, care presupunea intoarcerea
la spiritualitatea roméneascé traditionald
prin recuperarea valorilor ortodoxiei §i a
celor specifice roménititii. De altfel, cei
mai multi dintre ei afirm#i ci si-au ales
drept modele in viatii personalititi ale pe-
rioadei interbelice, cum ar fi: Petre Tutea,
Nae Ionescu, Nichifor Crainic.

Deci pornind de la dogma cresti-
nismului ortodox, acesti tineri o reinter-
preteazd si ii adaugd note specifice ideo-
logiei colectiviste si celei nationaliste. Op-
fiunea pentru ortodoxie se explicd prin
caracterul traditionalist promovat de aceas-
ta, constituindu-se intr-o modalitate de
apdirare a identitatii nationale in fata “agre-
siunii” produse de cultura occidentald si
prin relatiile afective intense care existd in
interiorul comunititii de credinciosi.

Cu toate acestea, criza identitard
pe care o triiesc membrii ASCOR nu se
rezolvd decdt partial. La tofi cei inter-
vievali este prezenti confuzia identitari
manifestati prin: confuzie temporal4, frica
de intimitate si identitate negativd. Confu-
zia temporald imbracaz forma nostalgiei
fagd de timpurile trecute, in special fatd de
perioada anilor ‘30 pe care incearcd si o
readucd in prezent. Frica de intimitate se
referi mai ales la-intimitatea cu o persoani
de sex opus si se traduce prin condamnarea
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intimitd{ii sexuale, inclusd in sfera pica-
tului. Totusi existd dorinta de relationare
cu alti tineri, de apropiere, dar fird impli-
catii de ordin sexual. Identitatea negativi
este mai putin conturati, dar se manifesti
prin atitudini §i comportamente care vin in
opozitie cu normele sociale. Astfel se
explicd anumite actiuni ale asociatiei ce au
produs incidente §i au generat conflicte cu
institutiile statului, cum ar fi montarea
crucilor din piata universititii fird acordul
organelor administrative, sau anumite
actiuni cu caracter xenofob.

Confuzia identitard pe care o tri-
iesc acesti tineri se explicd prin faptul c#
“eul” fiecdrui individ se intireste din exte-
riorul siu, fird si aibd forla necesard
functionirii autonome. Sistemul de valori
$i norme nu este unul propriu, rezultat
dintr-o sintezd personald, ci unul gata
fabricat, imprumutat din exterior. De aceea
apare probabil aceasta respingere a tot ceea
ce este diferit de convingerile proprii si
care ar putea constitui o tentatie.
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