Peasant Christianity
Religious Customs
at Crasani - lalomita

CRESTINISM TARANESC

'PRACTICI RELIGIOASE LA

CRASANI - IALOMITA ’

SORIN IONITA

Drawing upon a bulk of
first-hand data gathered
during a field work
campaign in the
countryside, this paper
tries to get an insight into
the patterns of religious
behaviour in three villages
from Birigan. The
appreach is a functional
one, underlining the
pragmatic purposes of the
ritual customs and the
role differences (sex role,
age role) which result
from here.
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aterialul prezentat in continuare are la bazi

M dou# cercetdri de teren intreprinse prima-in
_septembrie-octombric 1994, a doua in

Saptimana Mare din 1995 in satele Crisani, Copuzu si
Suditi ale comunei Balaciu, judetul Ialomita. Cele trei
sate sunt niste aseziri marunte din Bérigan, situate pe
malul riaului Ialomita, avind fiecare in jur de 100-150 de
case. Populatia este mai degrabd siracd §i Imbitranita,
categoria de varstd cel mai bine reprezentata fiind 60-69
de ani. O particularitate locald interesanti este impirtirea
taranilor in doudi comunititi, mocanii §i cojanii, acestea
formidnd un dublet similar celui din Subcarpati -
ungureni/pimanteni. In cazul de fagi cojanii sunt
paméntenii, oameni ai locului, insi termenul e relativ
avind in vedere fluiditatea demografic a Biriganului si
lipsa de documente mai vechi de 150 de ani. Mocanii sunt
fosti oieri ardeleni veniti in sec. XIX din zona Simbiita de
Sus, din Figaras, probabil in citeva valuri succesive. Ei s-
au stabilit de-a lungul vechilor drumuri de transhumania
cétre biltile Dundrii. Sosirea unui grup masiv de mocani
(207 capi de familie) este legati de improprietirirea lui
Cuza din 1864-18635, ciind s-au distribuit céte 5 hectare de
gospodirie.' Cele dou# comunitati evitau pana de curfind
sa se amestece iar membrii lor (dar in special mocanii) isi
declard inca apartenenta cu méandrie desi putini i5i mai
amintesc de fapt ce inseamn# aceste nume. Atita Vreme

*) Studiul de teren a fost realizat in cadrul campaniei
Observatorului- Social din Universitatea Bucuresti, sub
coordonarea lector, dr. Vintila V, Mihiilescu.
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cit an mai diiinuit obiceiurile; se ficean
doua hore si doud cete de colindatori. Iar
pind dupd ‘89, cénd privatizarea micului
comert a pitruns §i in aceste sate, chiar
frecventarea cédrciumilor trida o vaga
arondare comunitard. Distribufia pe sate
este inegald: in Crisani predomind cojanii
iar in Suditi si Copuzu, mocanii. Dife-
rentele s-au estompat in timp iar grupurile
au inceput si se amestece. insa cel putin la
nivelul  reprezentirilor,  comunitatea
mocanilor a pistrat o noté de traditionalism
si mindrie pentru originea ei ardeleneasca.
Chiar daci putini mocani se mai preocupa
azi de puritatea lor genealogici, cei care se
consideri ca apartinind acestui grup au
constituit de-a lungul vremii o oazd de
conservatorism. In care par si se fi pastrat
destul de bine urme ale obiceiurilor pe
care, impreun cu familiile, turmele de oi
si biserica de lemn incdrcatd pe cirufe,
fostii ardeleni le-au adus cu ei acum un
secol din Tara Fagarasului.

Siptimina Mare, ea si alte
sirbitori importante de peste an, este o
perioadd de maxima densitate a practicilor
religioase. Atit a celor care {in propriu-zis
de canonul ortodox, cit si a celor abia
crestinate, sub care se ghiceste consistentul
strat al obiceiurilor pre-crestine locale.
Acestea din urmd sunt de o importanta
aparte pentru cd permit punerea in lumini a
schimbirii in teritoriul religiosului. Sapta-
mina Mare functioneazd asadar ca un
esantion reprezentativ de practici reli-
gioasa tirineasci. Ea include atit momente
importante, in timpul. cirora majoritatea
sdtenilor, indiferent de varstd sau sex, trec
cel putin o datd pe la bisericd, cét si
momente de mai micd importan{d, la care
asistd doar cei care frecventeaza regulat
biserica. . De asemenea, ea include atit
practici specifice, care nu se intdlnesc
decdt cu aceastd ocazie, cit si practici
nespecifice care se intilnesc §i in alte
perioade din an. Incercind sa fac o grupare
a materialului nu tocmai lipsitd de legituri
cu ceea ce se intdmpld concret in sat, voi
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distinge in continuare doud complexe

ritualice in care se incadreazd functional

practicile religioase farinesti:

e complexul obiceiurilor de sidndtate §i
noroc - pentru oameni, animale si pentru
sporul gospodiriei; orientat catre viitor.

» complexul obiceiurilor de pomenire a
mortilor - asigura legitura cu genera-jiile
anterioare §i dd astfel o consistenti

_ aproape materiald continuitdtii in timp a
comunitdtii; orientat cu preponderentd
ciitre trecut.

Complexele

Obiceiuri de siinitate

in timp, Biserica a rensit s
absoarbi si sa “crestineze” ritualuri magice
stravechi, avind functia de protectie sau
redobandire a sinititii oamenilor §i ani-
malelor. In Crisani, aceste. obiceiuri nu
sunt specifice numai Sdptiménii Mari (cu
exceptia “botezului de-al doilea”, care va fi
descris mai jos si care se face numai in
noaptea de Inviere, 1a biserica din Copuzu).
Ele se practica tot timpul anului. Numai ci
in asemenea perioade cu mare incdrciturd
religioasa frecventa lor sporeste. O primi
categorie o constituie sacrificiile anima-
liere. Mielul pascal, tilmicit crestin ca o
intruchipare a jertfei lui Hristos, isi are
foarte probabil originea intr-un sacrificiu
pentru bundstarea turmelor. Explicatia e
intdritd de finvecinarea calendaristici a
Pastelui cu sirbitoarea Sf. Gheorghe -
Sangiorzul, anul nou pastoral, reper
temporal pentru urcarea turmelor la munte.
In 1995 cele doua sirbitori chiar au
coincis. Nu intotdeauna se sacrifici miel.
Ghinoiu mentioneazi ci pe alocuri se
obisnuia sa se taie un purcel de lapte, care
se didea la masi cu hrean in gurd (Ghinoiu,
1988, p.166). Familiile mai numeroase din
Crasani, care folosesc sarbatoarea Pastelui
ca prilej de intilnire, taie vitel si intind un
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adevirat ospit. Insi greutatea simbolica a
evenimentului ‘se deplaseazd in acest caz
citre intirirea coeziunii neamului, prin
pomenirea mortilor familiei.  Tot' pentru
saniitatea §i bunistarea turmelor pare sé fi
fost initial o alti datini a mocanilor din
Copuzu: cine are acasd vacd cu lapte,
imparte brinzi si lapte prins la iesirea din
bisericd, in dimineata Invierii. Ca si in
cazul altor impirteli, rostul acesteia s-a
deplasat catre “pomenirea mortilor”, dispi-
rand complet functia initiala. In 1995, o
bucuresteanca originar din Copuzu, veniti
in sat de Pasti, a tinut sd respecte vechiul
obicei impértind brinzi si lapte de sufletul
“tatdlui sdu, mort cu cétiva ani in urma,
Bineinteles, produsele erau cumpirate si
aduse din Bucuresti.

O alti categorie de practici o con-
stituie cele pentru apdrarea sau recipitarea
sanatdlii oamenilor. Acestea si-au pistrat
specificul desi, dupi pirerea multor siteni,
frecventa lor s-a redus in ultima vreme. Nu
se intdlnesc numai in Sdptimina Mare
insd, ca multe alte obiceiuri, in aceastd
perioada ele sunt mai probabile. In timpul
slujbei, ciind se iese cu Sf. Daruri, bolnavul
se ageazd jos, ghemuit, In fata usii altarului,
iar preotul trece peste el. Este ceea ce se
cheami “saritul popii”. Poate fi sarit chiar
bolnavul in persoand sau vreo haind de-a
lui, adusd special de acesi. La copii
practica se foloseste si preventiy, pcntm a-i
feri de boli.

“Cénd Jese cu Sf. Daruri. Aduci de-
acasd o imbricdminte, ceva. Si copii
mici se puneau inainte, da’ acu’ nu
prea mai sunt..Si eu am fost, nu numai
copil mic! Cind triia popa Sandu,
eram mai tanird. De patru ori m-a sdrit
popa, ¢d mi durea mijlocul. Mi-a
trecut, n-am mai avut nimica pind
acuma. In ziua de Pasti s-a dezbricat si
de vesminte pd mine. Cine are
credinfd, are credinfd, cine nu... nu-i
trece. Acu’ n-am mai auzit, n-a mai
fiacut.” (Petrache Dumitra, 62)
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Dupid cum-se ‘vede, succesul-vin-
decirii depinde in primul riind ‘de credinta
pacientului. Obiceiul ¢ larg rdspandit, in
forme atenuate. In multe parohii urbane
(Bucuresti; Galati, Ploiesti) se intdlneste
varianta ~ sdritului -~ peste o haini -a
bolnavului, pusd in fata usilor imparitesti.
Sau se pun pur si simplu diverse obiecte (0
batisti, anafurd intr-o hirtie etc.) pentru a fi
sfintite. Originea obiceiului nu trebuie
ciutati preadeparte. Se pare-cd avem de-a
face cu replica crestinati a dansului
vindecitor, de tipul cdlusarului, in timpul
ciruia o persoand incircati cu forte
spirituale sare peste bolnavul asezat jos. in
Gorj intilnim o wvarianti intermediari:
pacientul sta pe pragul bisericii iar preotul,
fara Sf. Daruri insd cu un toiag in mani(!),
trece peste el inainte si inapoi’.

La sfarsitul slujbei, existi obiceiul
ca preotul si se dezbrace de odajdii pe
bolnavii care stau ghemuiti jos, in mijlocul
naosului (vezi si citatal de ' mai sus).
Eficacitatea vindecirii e direct proportio-
nald cu credinta, dar §i cu importanta
sirbiitorii. ‘La zile mari, vin si cite 7-8
persoane. Practica dezbricatului pe bolnav,
zisd si “cdzutul inainte”, se siavirseste nu
numai la biserica din sat ci si 1a méanistirea
Balaciu, aflatd la o jumditate de ceas de
mers pe jos de Crisani.

“Auzi, a venit lume mult4, bolnavi ...si
a cdzot Inaintea lui (feromonahului -
n.m.). Si a strigat priotul la mine, nea’
Spirache, vino gi cazi si dumneata... cd
md cunoagte, dacd io mid duc mereu
.51 am cizut, Se dezbraci de tot ce
are, §i de ménecufe, si de vesminte si
le-arunci pe bolnavi. Si a vinit vesti,
cum s-a vindicat.” (Spirache Gligor,
w 2

Se desluseste si aici filonul magic.
Vindecarea se produce prin simpla atingere
de vesmintele sfintite ale preotului. In plan
simbolic, bolnavul este “imbricat din nou”
cu haine care au virtuti purificatoare.

Un obicei de-dreptul spectaculos,
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crestinat doar superficial si aflat la limita
canonicitiitii, 1l constituie asa-zisul “botez
de-al doilea”, sdvirsit numai in noaptea
invierii si numai la biserica din Copuzu.
Anual, cel putin citeva persoane bolnave,
in general de epilepsie din cite mi-am
putut da seama, dar si de alte afectiuni pe
fond psihic sau nervos (“de dub necurat”,
cum spun  Sitenii), primesc aici un
simulacru de botez, un alt nume si o noud
identitate simbolicd, pentru ca boala si le
piardd urma. Pare greu de crezut, dar
oamenii declard cd au loc multe vindeciri
iar pacientii: suferd uneori radicale
schimbari de personalitate. Un aspect
interesant il reprezintd mdsura in care
Biserica a reusit si controleze s sd
integreze acest obicei (in spatele realitatii
actuale se ghiceste o luptd lungd si
tensionatd), desi un al doilea botez este cu
desavarsire interzis de canonul ortodox.
Descrierea pe-larg a acestei practici va fi
facutd la finalul lucrérii, in Anexa I.

Se poate spune cid in Crisani
“medicina traditionald”, atdta citid a mai
rimas, a fost in general crestinati. “Specia-
ligtii” autentici (ghicitoare, destitoarele) au
murit, altii noi n-au mai apdrut si nici
lumea nu prea mai crede in astfel de
practici. O parte sunt in general mai
sceptici in privinta eficientei miéruntei
magii domestice iar cei care mai recurg la
ea simt nevoia si o lege cumva de biserici,
astdzi singura sursi autorizatd de miracole.
Exemple in acest sens sunt nenumdirate:
“saritul” sau “dezbricatul” popii de care
am amintit, biutul aghiazma dimineata pe
neméncate, ungerea cu ulei sfinfit - pe
frunte, alungd migrenele; in ureche, “ca sa
auzi mai bine” (f., 21, Copuzu); la
incheieturi combate durerile etc. -, inha-
larea fumului rezultat din arderea ramurilor
aduse de la biserica de Florii. Arsenalul de
procedee e destul de bogat, cu atdt' mai
mult cu cit acestea par a fi permanent
adaptate creativ. Ceea ce au invariabil in
comun -este 0 cit de micd legiturd cu
biserica. ‘‘Medicamentele” trebuie aduse
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sau cel putin trecute pe acolo; pacientii,
hainele lor, animalele trebuie cumva atinse
sau chiar slujite de preot. Oamenii nu au
devenit refractari la magia de vindecare.
Aceasta si-a péstrat functiile, numai ci a
trebuit si se “crestineze”. Un ‘exemplu
interesant:

“De sperieturi nii se duc la descantat,
da’ eu nu cred. O singurd datd l-am
dus pe biiat si i-a dat cu cartile i i-a
spus cd are leac la o femeie cu ochi
albastri pentru descintec. Cénd s-a
fntors, bdiatul era bine. Da’ io tot nu
cred, pentru ¢ astea ar i cu necuratul.
D-zeu l-a vindecat, cd nu e leac la
culoare.” (Stan M., 72)

Evenimentul avea loc cu ani in
urmdi. Astazi bitrana care ghicea in Crisani
are 90 de ani §i nu se mai poate ocupa cu
asa ceva. Oricum, e de remarcat cd succe-
sul intreprinderii e crestinat post-factum,
fara nici un fel de presiune exterioard, ceea
ce nu s-ar fi intdmplat probabil cu esecul.

Obiceiuri legate de pomenirea mortilor

In ziua de Joia Mare, femeile din
cele trei sate merg in cimitir si aprind fo-
curi mici, din giteje sau ciocani de po-
rumb, in fata erucilor mortilor din familie,

“ca sd aibd rdposafii lumini” (M.
Rodeanu, 82)

“ca si-i tie loc de lumanare™ (Savu F.,
70) sau, pur si simplu

“c-asa am pomenit” (Preofescu J., 65)

Nu tuturor mortilor li se aprinde
foc. Cei ai ciror urmasi au plecat din sat,
dar in special cei care nu mai au o femeie
in neam (fiicd, nord, nepoatd) care sii {ind
randuiala e foarte probabil si rAm@na far3.
Prea putini barbati, chiar dintre cei care
frecventeazd regulat biserica, aprind focuri
la cruci. Obiceiul pare sid fie vechi si e
amintit de Marian ca specific pentru multe
zone ale {arii, inclusiv Muntenia (Marian,
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1994, p. 94-96). Ceva din incircitura lui
s-a mai pierdut in timp. Sitenii nu mai
oferi explicatia de acum o sutd de ani, cum
cd “mortii vin in fiecare an in aceastd zi pe
la vechile lor locuinte, unde adastd pénd la
Mosi, sau Sirbitoarea Mosilor adec# péna
sdmbiti inainte de Rusalii”. $i nici nu mai
aprind focuri in curtea casei pentru ca
riposatii s& se incilzeasci la ele. Exista
unele explicatii indraznete pentru focurile
la cruci. *Traditia incinerdrii simbolice a
mortilor in ziua de joi §i-a invierii in ziua
de sdmbita este replica la ritualulcrestin de
inhumare simbolicd vinerea si de inviere
tot dupd trei zile, duminica. Exemplele
care se referd la ritualul pigin de inci-
nerare de Joimari, independent de ritualul
crestin de inhumare de Vinerea Mare, sunt
atestate pe intreg fteritoriul Romdniei si
cuprind elemente deosebit de interesante
pentru reconstituirea ceremonialurilor de
incinerare .practicate, In parte, pinid la
cumpéna anului. 1000. Explicatia dati de
batrini, conform cireia 1a aceste focuri vin
mortii si se incilzeasci, exprimid o sec-
ventd evoluatd a obiceiului.” (Ghinoiu,
1988, p. 175) O asemenea explicatie spec-
taculoasa, presupundnd continuitatea mile-
naré de locuire pe aceleasi vetre de sat de
citre aceeasi populatie, se sustine cu
dificultate avind in vedere instabilitatea
cronici a populatiilor din Baragan. Insi, ce
e drept, existenfa intr-o perioadd tirzie a
necropolelor cu urme de incinerare de la
Dridu, foarte aproape de Crisani, vine in
sprijinul interpretiirii Ini Ghinoiu (Zaharia,
1967).

de eforturi considerabile din partea familiei
sale, eforturi care se intind pe o perioadi
indelungatd, pentru a integra nefericitul
eveniment in ordinea fireasci a lucrurilor si
pentru a-1 ajuta pe réiposat si-si giseasci
linistea “dincolo”. Ritualurile angajeazi
multd muncd §i o mare cantitate de resurse,
in principal alimente, care se distribuie “de
sufletul” celui plecat.
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“Cénd moare omu’ se face pomand in
fiecare zi, o sdptiménd. Tii casa o
sAptiménd, s4 vie lumea. Tofi face asa.
La o sdptimana se face pomand mai
mare §i cu asta se terminid. Da-i face
din nou la trei, Ja sase, la noud
sdptimdni... la un an, la doi, pini Ia
sapte ani... dupd cum poate §i omul
(...) La patru zile de la moarte se d4 un
sdlindar’ la biserica, sti acolo de-1
-sdptamani imi jau sticla de acolo, fierb
griu’, fac colivd... mér, acolo, rahat,
ce am, pui In pungulite, 44 de
pungulifede-alea si ma duc Ia bisericd.
Mi-] citeste popa, ii plitesc Jui popa
cét cere el acolo bani si pe urmi le
fmpart pe toate, tot ce-i in cos (...) Pe
urmd se mai face iar, dacd mai vrer 53
dai.. Eu am fdcut patru. Face fiecare
cénd poate.” (Petrache D., 62)

Din constatirile proprii, in afara
de sérindarul obligatoriu pentru pomana de
sase saptimini fiecare incearca si mai faca
cel putin inci unul pdni se implineste anul.
Cele mai multe sunt date in asa fel incit
desfacerea lor si imparteala sa se faca in
Sdptimana Mare. E si mai comod, pentru
¢4 oricum in aceasta perioada se merge mai
des 1a bisericd si oamenii dau mai mare
atentie celor sfinte. Obiceiurile sunt res-
pectate chiar de cei plecati la oras, care vin
si fac pomenile la biserici pentru pirintii
sau bunicii ingropati in sat. O familie de
bucuresteni tineri (30-35 de ani) cireia i-a
murit un copil, a ficut sirindarul si impér-
teala la biserica din Crasani. La biserici
n-au venit barbatii ci doar mama si una
dintre bunici. Pentru ci nu era o sirbitoare
deosebitd (duminicid 2 octombrie), nu era
nici multd lume la biserica, asa ci impir-
teala s-a repetat de 2-3 ori la fiecare dintre
cei prezenti, pnd s-au terminat toate cele
44 de capete din cos. Pungulita (“capitul”),
care se di cu lumanare, continea un mir,
citeva bomboane i o chifld din aluat de
cozonac - toate cumpdrate din Bucuresti.
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in afara mesei de pomand, la mort
se imparte o mare cantitate de obiecte,
unele special -cumpirate in acest scop
(veseld, stergare), altele “din casd” (haine
ale mortului, in special).

“Se mai di ce poate: stergar, farfurie,
pahar, colac - se di cu lumanare -
astea nu la tofi, numa’ la cine crezi.

(Intrebare: La rude, la vecini ?)

E, cum crede fiecare. Cicd sd dai mai
mult la strdin, ca si-l (fe minte pd
mort. Da’ lumea di Ia ald cu care se
are mai bine, sau la care i-a dat si el. Si
Ja bag Ia folosit: cu cana beau apd, cu
stergarul ma sterg pi ochi. Sunt mai
bune ca alea de cumpdrat, ci tine de
mine. Si daci-mi di dupid mort o
cAmaga sau o imciltidminte, io i-o port,
nu le tin deoparte. Ca cum le-ar purta

__si el, cd de-aia mi le-a dat, nu mi le-a
dat ca sé le arune. I se tine mortului si-
§ mai bune ca alea cumpdrate, ci fine
mai de cald.” (P.D.) '

Dupi ce se imparte o primi serie
de obiecte in timpul “purtdrii sdptiménii”,
la pomana de sase siptiméni se da din nou
farfurie si cand. Dupd un an urmeazi o alta
pomani mare, ¢iind se impart din nou haine
ale mortului §i “un pat”. Pentru un copil
mort in Criisani, mama sa a dat de pomand:

- 25 de stergare

- 40 de seturi cani + farfurie + lin-
gurd (in doui serii, la sase siptimdni si la
un an)

- o parte din hainele copilului (tot
in doud serii; o parte an fost pistrate pentru
ceilalti copii din casit)

- 2 asternuturi de pat: unul din
casi, nefolosit; celdlalt cumpdrat special
atunci cind s-a ivit ocazia de a inzestra o
tandra sdraca.

E greu de ficut o evaluare a can-
titdtii totale de obiecte vehiculate in aceste
schimburi rituale. Pentru aceasta ar trebui
realizat un inventar pe un esantion repre-
zentativ de gospodarii. Insi fercventa mare
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a pomenilor si obiceiul de a distribui masiv

lucruri sugereazd  cd aceastd cantitate
trebuie si fie destul de mare. Cu atit mai
mult cu cit, -dacid rdposatul a murit
neimpdrtasit sau fira luminare, este. de
asteptat ca pomenile $i fie si mai
numeroase si mai consistente. Un alt aspect
interesant este schema de distribuire a
acestor bunuri. Existd o tensiune, pe care o
sesizeazd s§i tdranii insisi, intre norma
crestind de a da fard sd astepti siti se
intoarcd - o schema deschisa - si practica
reald de a intoarce celor care ti-au dat si ei
mai inainte - 0 schemi fnchisd, in cerc (de
exemplu, vezi citatul anterior).

“P4i lumea di din casi in casi. Si stii
ce este? “Voi cind facefi cind sau
prinz, s nu chemati rubedeniile”, ca

. nucumva cind o face el 54 te cheme §i
pe tine, cd ti-ai intors pomana. Adica,
dacd pofi, s4 dai Ia strejni... care s4 nu
iti mai dea fie. Aia este pomana... da’
ce facem noi, nu I (5p.G.)

L1

Sigur, numérul “striinilor” in niste
sate mici §i izolate precum cele despre care
vorbim este fatalmente limitat. insa martu-
riile informatorilor permit si se observe o
predilectie pentru schema inchisa de distri-
buire, bazata pe reciprocitate. Departe de a
fi o inventie “egoistd” recentd, cum s-ar
putea crede, distribuirea de bunuri exclu-
siv in interiorul unei comunitdti inchise
pare mai de grabi regula traditionald. Dupi
cum isi aminteste mos Spirache, un mocan
de 86 de ani din Suditi, informator foarte
valoros, separarea mocani/ cojani era atit
de accentuatd acumn citeva decenii incit,
desi considteni, pamenii nu se amestecau
nici micar la pomeni.

“Nu s-amesteca lumia... si nevestele le
lvan tot dintr-ai lor. Aco’ mur s& mai
fine. Acu’ s-a amestecat lumia, vai de
noi, Doamne ! §-a luat tnul dupi altul,
‘nu maj e ce-a fost ...

(Intrebare: Si eia mal ﬁ:’nc. asa;
despartiti?)
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- poastré era cu adevdrat credintd. 51 de-
aia se spunea ¢ cojanii era cojani iar
dilaltii... era altfel. C4 se  strica
credinta, te luai dupd ei. Avea alte
obiceiuri - Ia toati vorba, dricuia. Se
drdcuia insugi pd el. Si-acu’ e tot asa in
Criisani. !
mmmmmmm
obiceiuri 7)

“Nu, obiceiurile erau obiceiuri dom le.
Era Ia fel... dupd preot. Si ficea si ei la
fel colaci, impérteli, tot. Numa’ ¢ nu
te bagai cu i in rind, nu-i bigai in
seamd. Ficea fiecare cu ai lui.”
5p.G.) :
wmam
fati de cealaltdi comunitate a creat o
inchidere sprijiniti pe endogamie care nu a
cedat decat recent presiunilor modernizirii,
noua situdlie fiind resimiitA oneori ca
rezultamlmdcgnd!ln Cel mai adesea
bétrﬂm:{minspeuﬂmocanu)nﬂedm
mai fac asemenea consideratii, pentru c ei
dispun de termeni de comparatie In trecut.
Insi preponderenta schemei de distributie
inchise (in cerc) a obiectelor pare si fie o
mﬂwﬁmsnpraviqmwpnlvmm
comunitiitilor,

Dupid cum spuneam si mai sus,
daci 1n casi a murit cineva neimpirtisit
sau fird luminare familia trebuie si
- Indeplineascd practici speciale pentru ca
uﬂetulacesﬁﬁasi—sigaseucldmnnl
Tinistea in lumea de dincolo.

“Trei ani trebuie 54 arzi Juménig in
postul Pastelui, in ziua de Vinerea
Mare. S4 le arzi pe o piatri Ia biserici
si s stai langd ele pini and de tot,”
(SM)

O altd variantd, probabil cea origi-
. mai pretentioasd, a acestui obicei este
de a aprinde de Joimari o luménare
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miisura-cu o sfoard, un bit etc. Acest obicei
se pomeneste, dar nu se mai practic. in
schimb se aprinde uneori in acelasi scop o
luménare pe mésura litimii usii bisericii
sau, mai nou, se misoari usa cu luméndri
obisnuite puse cap la cap care se aprind in
bisericd atunci cind se duce coliva si sunt
vegheate pini ard de tot. In fiecare an, o
femeie care a avut in casd mort. neimpir-
tisit sau fird lumdnare indeplineste o
importantd “corvoadd comunitard™: coace-
rea “pastilor”. In Vinerea Mare se vine la
biserici cu-clte o farfurie plind cu faini, in
care sunt infipte o luménare 5i un pahar de
ulei. Dupi ce sunt citite la slujba “celor 12
Evanghelii” se striing 12 un loc, fiina intr-
un-sac iar uleiul intr<un bidon si sunt date
unei femei clreia 1i vine randul in acel an
care coace pagtile - pinisoare mici ce se
impart. tutoror duminicd dimineata, la
iegirea de la slujba de Inviere. Participarea
la aceastdl practici locali (ea lipseste in alte
sate din zond) este masivi, in. special in
rindul mocanilor, In Copuzu, sat care are
in jur de 150 de gospodarii. si in care
aproximativ 80 de farfurii. Acest obicei a
stirnit acum un secol interesul lui Marian:
“Aceastél datinit la cei mai multi 1i se pare
curioasé, fiindci nu se poate zice nicide-
cd este generald in biserica Risi-
ritului, §i astfel ou se-poate considera ca
apartinitoare de ritul ortodox risiritean.
Din cauza aceasta mul{i au considerat-o de
o datind speciald- romfineascd, ba inci
speciali numai a romdailor ardeleni si
munteni; de aceea in Ardeal au si inceput
a-i cerceta originea. Datina de a lua in
duminica Invierii Mantuitorului inainte de
méncare paine udati in vin (sau fir# vin, ca
in Satlung, dupi cum mentioneaza
anterior Marian - n.m.) sub numele de
Pasti, este © datind despre care ritul
bisericii Ras#ritului nu contine nic#ieri nici
o rugiciune de binecuvintare; de altX parte,
Intre toate popoarele de ritul grecesc nu se
observi la nici unul, in afard de romdni, §i
numai 1a roménii din Ardeal si Muntenia,
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¢dci 1a roméanii din' Moldova, Bucovina,
Basarabia si- Macedonia nu existd aceasti
datind.” (Marian, 1994, p. 182-183).
Urmand pérerea lui Petru’ Maior, Marian
sustine cif originea obiceiului ar fi in “cu-
minecitura calvineascd” pe care romaénii
ardeleni au acceptat-o, pe vremea cind se
ficeau presiuni pentru trecerea lor la
protestantism. Ei ar fi preluat si integrat
ritwalul ca pe unul de importan{d secun-
dar3, “folclorizindu-1”, péstrind nemodi-
ficatit liturghia si Impartisania ortodoxa.
“Deci aceastd datind la romfnii de peste
munti, dupa probabilitatea ce ne-o da Petru
Maior, putem zice ca este urma din cumi-
necitura calvineasci; dar pentru Muntenia
este o enigmd, nici o razd de lumina nu ne-
o poate explica” (ibid. 184) conchide in
final Marian. Poate ca tocmai o asemenea
razi de lumind se iveste dacid vom lua in
considerare migrarea in valuri repetate a
roménilorardeleni in Muntenia §i Barigan
- si mai putin in alte zone ale {érii. Un bun
exemplu de acest fel il constituie chiar
populatia mocineascd din cele trei sate
studiate. Daci explicatia aceasta se sustine,
atunci este interesant de remarcat cum
obiceiul a fost treptat integrat, schimbéindu-
i-se functionalitatea. Din “‘cuminecituri
calvineascid” a devenit un soi de “anafura
cu vin” la roménii din Ardeal acum o suti
de ani, pe vremea cind scria Marian,
adesea prilejuind ospituri in lege la care
cei cu dare de ménd aveau prilejul si-si
sporeasci prestigiul contribuind cu gene-
rozitate (ibid., 182-184). Astizi, la mocanii
din Copuzu, “pastile” sunt doar o anafura
mai speciali la prepararea céreia, o dati pe
an, o femeie presteazd muncd “de sufletul
riiposatului”. Se pare ci a avut loc acelasi
fenomen de deplasare a functiei obiceiului
ciitre pomenirea mortilor pe care 1l intdlnim
si in alte cazuri.

Tot pentru mort nefmpdrtisit sau
fara lumdnare, in cele trei sate se di de
pomani cel putin o datd, in noaptea de
Inviere, un cocos alb. Obiceiul e respectat
in egald misurd de mocani si de cojani,

insdl nu se Infilneste in alte sate din zoni,
de exemplu in restul comunei Balaciu sau
in Munteni-Buziu. Intrebati de ce cocosii
trebuie si fie numaidecdt albi, tiranii dau
rispunsuri diverse: “ca si fie bine”, “ca si
fie luminosi ca ziua de Pasti”, “s#-i duci
lumind mortului” sau, pur si simplu, “c-asa
am pomenit”. Cocosii, aldturi de alte obiec-
te si alimente de Tmpirtit, sunt adusi de cu
seara §i sunt tinuti in bisericd toatd noaptea
de Inviere. Ei se dau la iesire, de dimineata,
in principiu primului om intdlnit pe drum.
Insa principiul nu se prea respectd. Cel
putin o parte se dau preotului, iar ceilalti

“la cine ai tu plicere, la vr’un om mai =
sérac pA care-1 stii, Ia care a avut vreun
necaz. Sau la cine fi-a dat si el altd

datd.” (Rodeani M., 82) '

Se observi aceeasi deplasare
taciti citre distribuirea in circuit inchis.
Forfoteala femeilor care vin cu cosuri §i
sacose tixite cu “impdrteald”, larma celor
10-15 cocosi inghesuiti pe sub strane,
ciudatul ritual al “botezului de-al doilea”
de care am amintit mai sus, toate se -
amestecd §i se suprapun liturghiei crednd in
biserica din Copuzu, in noaptea de Inviere,
o atmosfera tulburdtoare §i arhaicd, de o
consistentd aproape materiald. '

Obiceiuri nespecifice

in Sdptimdna Mare se fac si
impirteli care nu pot fi incadrate cu certi-
tudine in nici unul din cele doua mari
complexe de practici discutate anterior: de
sdndtate si de sufletul mortilor. De Joi pana
sdmbiti, sitenii 15i impart unul altuia céte
o farfurie cu méncare de post.

“De Joimari se imparte de post: o
fasole, o ciorbi cu orez - i se duce cu
blidu’ asa pe la vecini. Cu luménare §i
cu colivd slujitd la bisericd, san ¢u
colac, care face. Pe urmd a doua zi de
Pagste te duci cu'cozonae, cu oud, cu
lumdnare. Face si care-s mai tineri,
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care nu mai are bdtrdni in casi, dac-
asa a pomenit de la mi-sa sau de la
soacrd-sa.” (P.D.)

Daci pind sambita se da exclusiv
de post, in cursul zilei de duminica in tot
satul se impart oud rosii, cozonac, uneori
un pahar cu vin si o farfurie cu ciorbi de
miel - §i pasci. '

“Pasca e prima care se d4, ci Maica
Domanului s-a dus cu pascd.™ (S.M.)

Totul se di cu lumédnare. Obiceiul
e solid fixat §i nu existd gospoddrie care si
nu paticipe la aceste schimburi. Neres-
pectarea lui ar fi echivalentd cu iesirea din
schimbul lumii, cu o sfidare la adresa
valorilor comunitatii. Rostul acestei impér-
teli e greu de indicat cu precizie. Intr-o
anumitd masurd existi ideea ci se face o
" pomana de sufletul mortilor familiei.

“Se_fac, se respectd treburile astea,
chiar dia care nu merg la biserica. Cic
sd ducd rdposatului acolo ce-a pregalit
el. Ori cd crede, on 54 ia s facd cum
face Jumia.” (Sp.G)

Pe de ‘altd parte, existd teama ci
nerespectarea acestei traditii  poate avea
consecinte nefericite pentm gospudﬁne si
membrii sdi.

“Nu-i bine s4 iesi din rind. Or ci-fi
moare vro glind, or te bolndvesti, ori
iti d D-zeu ticiune In porumb amu’
dla ... Ci dac-asa am- pomenit, asa
facem, ce mai ...” (S.F.)

Obiceiul vine in prelungirea celui
de a nu manca prima oard intr-un an din
anumite alimente de sezon - mere, struguri,
pepeni, porumb nou - inainte de a imparti;
altfel ¢ posibil si compromiti recoltele
viitoare sau sd nu mai ajungi sd gusti din
ele. Existi deci o gospodirie lirgitd,
extinsi Tn timp §i spatiu, care cuprinde
casa, averea, animalele, recolta, persoanele
din casd si mortii din una-doud generatii
anterioare. Buniistarea si norocul acestei

as:v.i-'sn.'_n'ﬁ CERCETARI SOCIALE . 3/1996

~ CRESTINISM TARANESE

gospodirii depind “de respecterea tuturor
rinduielilor mostenite, iar incilcarea lor
tulbura in egald misurd linistea mortilor si
viitorul celor vii.

; Ca ipotezd care rﬁmhcsife
verificatd, se poate spune c# aceste practici
de bunistare a “‘gospodiriei lirgite” se
deplaseazi incet in teritoriul exclusiv al
pomenirii morfilor (asa cum am vizut ci se
intdmpla si cu alte datini). Pe misurd ce
gospodiiria lirgiti dispare (noile generatii
sunt plecate din sat §i presteazi o munci
salarizatd) ~iar exploatarea  agricold
traditionali, “de subzistenta”, va fi curind
sufocatd economic, fiind presatd puternic
in directia modernizirii §i tehnicizrii (nu
numai ca metode de munci, dar si sub
aspect institufional: e nevoie de contacte cu
sectorul bancar pentru a face rost de credite
agricole; e nevoie de initiativd personali
pentru a putea valorifica recolta - vezi criza
de supraproductie la griu din 1995,
anunfatd cumva de. semi-crizele ~de
supraproductie la porumb din 1993 5i
1994), grijile taranului sunt de altd naturd
iar sporul casei se asiguri cel mai adesea
pe altei cdi. Doar legatura cu - mortii
familiei mai riméane dependent? de vechile
practici.. Probabil <¢#, in timp, acest
complex' de obiceiuri pe care l-am numit
nespecific, menit si asigure bunistarea
gospoddriei §i integrarea ei in comunitate,
isi va pierde inc#rcitura pragmatica pe care
va fi avut-o odinioar# si va rimine doar o
cale de a+i comemora pe cei dispiruti si,
poate, o datini “crestineasci” respectatd
pentru propria ei valoare emotional.

Birbati, femei, bitrani -
roluri sociale in practlca
rehgloasa

Analiza rolurilor sociale in practi-
ca religioasa a faranilor din Crisani, Copu-
zu $i Sudifi permite distingerea a doui
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asimetrii pronuntate: in functie de sex si in
functie de varsti. Dacid lisim deoparte
aceste doud variabile, participarea la viafa
religioasd a comunititii este omogend - nu
existd asociatii cu caracter religios sau
diferente de rol asociate cu eventuale spe-
cializiri profesionale, cu prestigiul social
etc. - ceea ce corespunde cu imaginea unei
comunititi taranesti traditionale. Cele doud
asimetrii par si se fi transmis nealterate
peste ani si sd fie in continuare puternic
inrddicinate in structura sociald a satului.

Diferentierea dupi sex

Rolurile celor doui sexe in prac-
tica religioasa diferd in mod spectaculos,
desi aceasti diferentd nu se bazeaza pe nici
un precept explicit al dogmei sau traditiei
ortodoxe. Ea merge de la intensitatea
frecventdrii bisericii si pana la functiile pe
care este de‘asteptat si le indeplineasca
barbatul §i femeia in cadrul diverselor
scenarii rituale. In duminicile obisnuite de
peste an, precum §i la alte slujbe oca-
zionale, la bisericii merg aproape exclusiv
femeile. In doua duminici succesivedin
luna octombrie 1994 au asistat la slujbi in
Crisani in jur de 20 de femei si 2-3 bérbati.
in Siptamina Mare, la slujba “de 12
Evanghelii”, in biserica din Copuzu s-au
aflat in jur de 80 de femei (venite si aducd
fiina si uleiul pentru “pasti”) si doar 5-6
barbati, inclusiv dascidlul. Diferenta e
perceputi si de siteni, nu rareori cu umor.

“Birbatii nu merg. Foarte pufini. Doi
vin! Femei vin pand la 20-25. Atita
lume e in sat. (satul Suditi, de care e
vorba, avea 175 de locuitori in 1992 -
n.m.)

(Intrebare: Si de sirbdtorile mari, de
Pagte, de Criciun?)

Vine lume mai multd, da’ tot femei.
Birbatii zice cd are treabd! (ride).
Zice cd n-are timp liber. I-am zis la al
meu, bd n-auzi, du-te si tu la biserici...
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Da’ du-te tu; femiie! (ride) M3 trimite
pe mine, da’ el napoate; Da’ cind te
duci ? Pdi, cdnd’ oi muri! (ride) I-e
fricd, daca-l opreste popa acolo ?
(ride) Zice cd dacid merg. eu ajunge
pentru toatd casa. Io i-am zis, cé, mi
rog pentru el, mi rog pentru mine, da’
el crede cd-i pentru toatd lumea.”
*.D)

Biirbatii, chiar cei care admit ¢i ar
fi si de datoria lor s meargd la biserici,
recunosc pind la urmid cd nu prea se
conformeazi,

“Noi mergem mai mult jarna la
biserici, cu rindul, cd frebuie si
rdméni cineva cu animalele. Da’ mai
mult femeia merge ... Nu te duci tu,
om, la bisericd asa, fird nici o
treabd...” (Bindac Ghe., 64)

Cei mai multi birbati merg la
slujbd la sirbitorile mari - de Paste, de
Criciun, de Sf. Maria - Tnsa nici atunci nu
pot echilibra masiva prezentd feminina.
Spre deosebire de birbati, care chiar atunci
cind vin au un rol pasiv, femeile au tot
timpul ceva de ficut in bisericd: de aprind
luméniri, de adus o pomani, de dat un po-
melnic, de sfintit o icoani, de chemat pre-
otul pentru vreo sfestanie. Biirbatii asistd,
in vreme ce femeile indeplinesc o functie
specificd: aceea de a ingriji de fluenta
circulatiei de obiecte cas#/ biserici si retur,

“(Intrebare: Cind aveti ceva de dus la
biserici, o colivd, o icoand la sfintit,
cine le duce?)

Femiia, nu birbatu’! Omu’ nu si duce
la bisericd, ¢4 sd ia sfinfii dupd iell
(rdde)” (P.D.) -

Birbatii, chiar cei care frecven-

teazdi biserica, percep ca fireascd aceastd
stare de lucruri.

“Untrebare: Cind ¢ de dus ceva la
bisericd, de sfinfit sau vreo pomand;
cine duce ?)

3/1996




Apoi dragd, s duce mama. C4 nu sade
bine si meargd birbatu’ cu ele.”
(Sp.G)

Tot femeile se ocupi si de ripo-
sati, incepind chiar din momentul mortii: o
fiici sau o nord spali mortul, femeile din
neam il bocesc pe ultimul drum

“si din familie, §i streini... care are
dureri, dia si le plinge fiecare... si le
spune si p-ale fui.” (Radu M., 71)

apoi tot ele rdmin ca ani ntregi sd (ind
socoteala pomenilor, sd mai aprindd din
cind in cind luménare si sd taie cu sapa
buruienile de pe mormant, si dea pomel-
nice. Femeile sunt cele care merg de regula
cu Tmpirteala din casd in casd la zilele
potrivite, care aduc anafurd si aghiazmai de
la bisericd pentru toti membrii familiei si,
nu arareori, 1i silesc pe acestia si le ia.
Femeia, fiind ceea care pregiteste ménca-
rea, hotiirdste daed in casd se {ine post sau
nu. Ea se afld astfel in mijlocul unui cult
crestin domestic. cu doud centre de
greutate: “gospodiiria lirgitd” (casd, vite,
recoltd, membrii familiei, vii sau morti) de
a cdrei bunistare este direct rispunzitoare
si biserica din sat. In acest sens, diferenta
de roluri in practica religioasdi nu face
decilt sa continue in mod firesc diviziunea
economicd a muncii in gospodiria {iri-
neascd, in cadrul cdreia “ale casei” picd
firesc In sarcina femeii. Femeia asigurd
legitura intre casd §i biserici si integrarea
lor functionalii, oficiind cultul domestic in
beneficiul. gospodiriei sale. Astfel ci
intuitia tArdincii care se intreba, mai mult in
gluma, dacd mersul ei la bisericd ajunge
pentru toatd casa, aproximeazi destul de
bine rolul ei real in gospodirie.

Rolul birbatilor este mai ambiguu.
In vreme ce norma crestind le traseazd
aceleasi sarcini ca si femeilor (si zicem, un
model cultural ideal), comportamentul lor
descrie in practici un model cultural real
care diferd mult de primul. Birbatul trebuie
si treacd peste bombaneala femeii si si-si
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vadi de ale-lui, acceptdnd si meargd la
biserici doar uneori, la sirbitorile mari, Si
trebuie si se lase adesea tachinat de femeie
din aceastd cauzd (vezi si citatul de mai
sus) in schimbul abandonirii numeroaselor
sarcini ale ritualului crestin domestic pe
umerii ei. Cele doud sexe intrd astfel intr-o
“relatie de glumd™, care echilibreaza
situatia. Asteptdrile sunt confirmate de
ambele pirti, iar modelele culturale reale
se gisesc bine fixate. Un birbat care preia
prea mult din rolul femeii, incepand printre
altele si frecventeze regulat biserica,
trezeste suspiciuni tuturor (cel putin, pini
la o anumiti vérsti). Despre un asemenea
personaj din Copuzu, un atipic descris mai
pe larg in Anexa I, barbatii se pronuntd cu
usoard superioritate :

“Asa-i el, mai bisericos, lasi-1in pace”
(B.Gh.)

_ “Ala-i cu biserica, nu-i cu lumea in
rAnd” (P.N.,)

Paradoxal, femeile sunt
dispuse si-1 judece mai vehement:

cele

“Se fine mai aparte de Ilume, nu
primeste de la lume pomeni. A ficut
din banii fui fintina in deal cu beton,
cu acoperis. Cind s-a reficut minds-
tirea de s-au dat ajutoare el a orga-
' pizat, a fAcut rind la oameni care di de
‘mincare Ia 4i de au lucrat (...) Ci nu
face rdun la nimeni, da’ asa-i el, mai
aparte de lume. [i zice lumea Gindac,
cd-l arepe dracul in casd. Numa’ cind
il vid ¢4 trece pe drum mé ia cu frig in
spate.” (Ghitd M)

Se contureazd asadar cele dound
roluri sociale ale sexelor, bine delimitate:
al femeii - activ implicat in oficierea
cultului domestic, asigurdnd indeplinirea
mturor maruntelor rinduieli care asigurd
linigtea mortilor, sdnitatea si norocul celor
vii- - gi-al barbatului - mai curdnd pasiy,
detasat de gesturile practicii religioase
curente. Faptul ci birbatul are In familie o
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pozitie perceputét-ca superioard (superiori-
tate intdritd, fintre  altele, de: preceptul
crestin conform ciruia “birbatul este cap
femeii”) il impiedica pe acesta sid preia din
trisdturile caracteristice rolurilor feminine,
care conoteazd un statut inferior. Apare
astfel un cerc vicios: diferentele de rol sunt
asociate cu superioritatea birbatului, iar
accasta intretine diferentele de rol. Si se
forjeazd o masculinitate retoricd, nu foarte
diferiti de “machismo” latino-american,
care ‘inliturd ca impur orice amestec al
barbatului in rolul social al femeii.

Diferentierea dupa varsta

Mai putin accentuatd decat cea
dupa sex, cel putin in cazul femeilor,
diferentierea dupd varstd a rolurilor in
practica religioasd e tofusi remarcabild la
sitenii din cele trei sate. In cele doui
duminici din octombrie 1994, cind a fost
ficutit prima parte a cercetirii de teren, cei
2-3 bérbati veniti la bisericd aveau cu totii
in jur de 70 de ani. Din cele 20 de femei,
16 erau peste 55-60 de ani, iar copiii erau
cu totii fete. In general, din partea
bétranilor se asteaptd un mai mare interes
pentru biserica, o mai riguroasa respectare
a posturilor §i impartasirea mai frecventa.

“Noi tinem postul de la inceput pina la
sfarsit, da’ mai mult bitrinii. Astia
tinerii, prima sdptimind si ultima.”
(P.D)

“Noi astea, mai babe, tot la gsase
sdptimani ne impartisam. Tinem céte
doud zile, trei zile post inainte. Ne
impdrtdsim mereu, cd ni-i frici de
moarte. (rdde) Barim si fim
Impartagite.” (Radu M.)

Rigoarea postului pare si fie
corclatd in primul rind cu activitatea
prestatd. Chiar cei care nu mai sunt tineri,
dar incd muncese, evitd sd tind posturile
lungi.

“Maji tinem asa, citeva zile, dar nu
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meren. Nu.préa pofi si fii post, ¢d te
rapune lamuncd.” (Bindac Gh., 64)

Sporirea interesului pentru practi-
ca religioasd cu avansarea in varstd se ma-
nifestd cu predilectie la femei. La birbati,
aceasta se intAmpld mai rar.

“E, bdrbatii. Nu se impdrtisesc
niciodati. Zice ci o dati, la cununie.
S-a-mpdrtisal cind s-a ndscut si cit l-a
tinut ma-sa in brate, in plapini, de-l
ducea. P4 urmd n-a mai gstiut de
bisericd. Pin4 s-a-psurat, p-a mal
cileat (...) Biiatului® ii zic, da’ nu
merge. Poate dac-ar mai fi si fete, si
meargd dupd ele. (ride) Da” nu prea
sunt. De-Nviere se mai iau Istia,
tineretul, si se duc la Copuzu. 84 mai
vadi si ei, cd si-asa sunt pufimi.” (P.D.)

Fetele in schimb - e drept, atitea
ciite au mai rdmas - sunt obisnuite de mici
cu ideea c¢i vor prelua la un° moment dat
rosturile casei, deci inclusiv. ritualurile
cultului domestic. Chiar daci inainte de
miriti§ n-au prea mers la bisericd si mult
timp dupa aceea au avut in casd o bitrind
(mam3, soacrd) care si tind rostul, vine
inevitabil un moment cind rdmin singure
rispunzitoare pentru integrarea . gospo-
diriei in viata religioaasi a satului.

(Intrebare: Familiile tinere, fird
bitrini In casi, mai fin rdnduiala
bisericil, mai fac pomenile ?)

Le fac, domnule! Se respectd treburile
astea. Cicd si duca riposatului, acolo
unde este, ce-a pregitit el. Or cd
crede, on si ia sd faci cum face
lumea.” (Sp.G.)

Tar atunci cind devin si mame,
raspunderea care apasa pe umerii lor este si
mai mare. In Joia Mare din 1995, dupa
slujbd, la biserica din Copuzu, sase femei
au rimas “si se dezbrace popa pe ele”
(ritual de Insindtosire). Dintre acestea doui
erau relativ tinere si venite cu copii
bolnavi.
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Vechimea diferentelor de rol

~ Intrebarea inevitabila care se pine
dacii cele doui diferentieri, dupd sex §i
dup? virstd, au existat dintotdeauna sau au
apirut ‘de curdnd. Un ‘rdspuns cert este
exclus din capul locului, pentru ci lipsesc
datele privind practica religioasi cu decenii
in urmi, iar memoria colectivd este cu atit
mai subiectivil cu cit perioada de cercetat
estc mai indepértatd. Opinia majoritard
(intre ‘cei trecuti-65-70 de ani) este c¢i in
tineretea lor lumea era mai credincioasa si
merged mai des la biseried, ~inclusiv
biirbatii si tinerii. i
“Acum este lepidarea de credinfd,
draga! Cind eram tindr n-aveam loc

s34 stay in bisericd, stam la urmd de tot.
Erauoamcnutoa Acu’ nu mai e
nimeni... i doar noi, tneri, nu
veneam c_luar in fiecare duminicd.”

Sp@.)

~ In'schimb exista s: dintre eél care:
spunc:!

i, wawtc tofa-sacra,mcmﬂmm
mult babele si mogii, si fimeili cu
copiii dupd_ele. Cind ieream tineri
wnmmmmdtm.ﬁsc@mdc—
acasd, sd mai vorbim. Mai mult
stiteam pe lingd bisericd decit
induntru. S:mwmzdtpdlas&bimle

- mai “mari.(-.) Bdrbatii pornea de-
acasd catrd bisericd §i 54 oprea la
- crdsmi sau la vorba, pa sant.” (RM.)

Este foarte posibil ca pérerile mi-
noritare, cele care sustin ci si mai demult
categoriile varsti-sex erau hotdratoare, si
fic mai aproape de adevir. Ce ar putea
determina majoritatea s se¢_insele? In
primul rind, tendinta general-umani de a
idealiza trecutul. Totdeauna pe vremea
tineretilor, mai ales dacid acestea sunt
undeva.-departe, in timp, lumea era mai
lume, oamenii erau mai oameni, iernile,
ierni, verile, veri si toate lucrurile erau la
locul lor. In al doilea rand, memoria sociala
se dovedeste adesea selectivd. Chiar mos
Spirache recunoaste in final ci atunci cand
era fliciu nu venea la bisericd chiar in
fiecare duminici (de altfel, convertirea sa
int--un practicant fervent si cu drag de
carte religioasa, mai degraba atipic printre
tdrani, s-a produs mai tdrziu in viafd §i e
legatf: de un anume eplsod al mﬁh&: Ealc
personale). Probabil ca si el mergca n
special la sarbitorile mari cind, ca si
astdzi, biserica este efectiv mai plina. In al
treilea rédnd, bisericile din cele trei sate nu
si-au schimbat mult infitisarea in ultimul
secol. In schimb populatia a scizut
dramatic in deceniile din urma, fiind redusa
la aproximativ o treime fatd de perioada
interbelica’.

1921 - 1540 L .- 1992 _
Copuzu 976 1676 | Copuzu | 2358 | Copuzu - 435° 837
Crésani 700 |, Crisani | -“- Crisani 402
Suditi - 541 Suditi 175

Chiar la- acelasi nivel de “frec-
ventare a bisericilor, ar fi greu ca acestea si
mai arate astizi‘la fel de populate ca in
urma cu o jumdtate de secol. In ce priveste
diferentierea rolurilor sociale in functie de
sex, Stefania Cristescu-Golopentia aduce
preciziiri importante despre realitatea din
anii ‘30 la Drigus, in Tara Figirasului
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(Cristescu-Golopentia, 1940). Cartea ei se
ocupé de ritnalurile magice pre-crestine pe
care le-a gasit incd viguroase in Drigus la
acea vreme. Concluziile e, care indica
faptul ‘ed femeia avea rolul central in
practicile magice, sustin ipoteza noastrd cii
diferentele de rol nu-sunt nou apirute.
“Crestinarea” Tn timp a unor ritualuri san

37



-estomparea lor lasi neschimbate: functiile
actorilor sociali. Femeia, cea care inainte
isi apdra gospodiria prin-magie domesticd,
se foloseste azi mai mult de mijloacele
puse la dispozitie de ciitre bisericid.
Cristescu-Golopentia explici aceastd divi-
ziune de roluri ca venind in prelungirea
celorlalte, in primul rind a celei eco-
nomice. “In vieata sociala de azi a gropului
familial din sat exista o oarecare diviziune
a muncii in care trebuie cfutata poate n
primul rind temelia adeviratd a acestei
diviziuni a rosturilor spirituale. (...) Munca
specificd a femeii ramine totusi cea din
interiorul gospodiriei sale, aceea ce Se
numeste aclivitate casnicd. Faptul acesta
face ca femeia s fie mult mai strins legata
de gospodaria intreagd, ca unitate organici
si de sediul ei central, casa, deciit birbatul
a carui esentiald preocupare este cimpul,
realitate oarecum exterioard casei, desi
element esential in unitatea de vieata
materiali a gospodiriei. (...) In interiorul
strins al casei, care prin continua ei fixare
in spatiu reprezinti parcid Insusi sediul
material al traditiei, femeia a rimas legata
de toate credintele si practicile supersti-
tioase mostenite din bitrdni, menite si
aduci binele §i sporul in gospodirie (...).
Aceasti caracteristica aderare la superstitie
a femeii nu tine numai de faptul c4 scoala o
schimb Tn general pe ea mai putin decit pe
barbat si nici de celdlalt fapt, foarte
insemnat de altfel in Drigus, ci - in general
- ea s'a depértat mai putin de sat decit bar-
batul (pe care serviciul militar si necesi-
titile de viatd l-au purtat pe meleaguri
destul de depirtate). Ci prin insdsi structura
ei psihici femeia este mai legatd de
obiceiul comod, ce nu reclami efort sufle-
tesc in plus. Superstifia ii e de aceea mai
aproape decat cunoasterea limpede.

Apoi chiar vieata mai accidentatd
a ei, mai expusd pericolelor si bolii, 0 face
si fie mai aplecatd spre credinta in
supranatural si in minune. De aceea cele
mai multe credinte §i practici magice se
referd tocmai la vieata -aceasta mai grea a
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femeii: femeia insdrcinatd, lehuzdetc. (...)
Iatd de ce femeia este adevirata

depozitard a traditiei. superstifioase. Api-
rindu-se pe ea, pe ai sii, gospodiria in-
treagd, ea este adeseori-chiar sd creeze
rituri: magice noui. Aceastd traditie super-
stitioasd prin ea se pistreazi, se mosteneste
$i se propaga pe linia veacurilor.

Dar pentru pistrarea credintelor.si
riturilor -domestice este. mai. cu - seami
interesantd femeia miritatd, gospodina, pe
care lupta pentru vieatd a facut-o serioasd
si a strins-o.in jurul casei, in gospodaria in
care ea reprezintd forda de - coeziune.
Crescuta de mica in preajma bitranelor (..J)
ea se pregiteste oarecum spiritual, la scoala
vie a traditiei, pentru rolul de sotie $i mama
ce-i va reveni mai tarziu. (...) Daca atunci
cind e fatd, la casa mamei ei, stic aceste
lucruri din viizute, doar teoretic am spune,
rizind de multe ori mai mult in glumi de
ele, .atunci cind e nevastd le practica si le
priveste altfel. E in joc gospodiria ei. Si
ceea ce pand de curdnd ii va fi parut uneori
«doar asa o vorbd», imbraca deodata haina
seriosului. Cauti si nu uite ceea ce stie si
sd mai invete dacd poate «intrebdnd prin
femei». '

In suffetul acestei femei se oglin-
deste gospodiria in toate elementele sale
de unitate sociald cu rost adanc si strivechi.
In felul cu care isi apara copilul mic cu
gesturi bitrdnesti de riul nevizut dar
prezent in lume; in felul in care se apira de
sine, animalele si lucrurile din curte, citesti
atasamentul ei grav la gospodirie. Prin
aceste gesturi mirunte riméne ea de altfel

" neuitatd in amintirea copiilor ei. Ea este

cea care «nu uita niciodati» sd punid de
Pagti fier la prag, pentru ca toti ai casei si
calce pe el si sd fie sinitosi tot anul. E:
este cea care ingira cojile de oud pe ati; ot

'sd stea puii in sir, s4 nu se risipeasci ete. §

poate ¢ in forta de pistrare a obiceiurila
intrd i aceastd firimd de  duiosie
amintirii; «Mama siraca nu. uwiti nicio
datd..»” (Cristescu-Golopentia, 1940, p
9-11)
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Concluzii

- Participdnd la viata comunitifii
sitesti in doud pericade ale anului - una
“normald”, in lunile septembrie-octombrie,
alta “speciald”, de mare incirciturd ritua-
lica, in Saptimana Mare - putem obtine un
esantion bun ' al practicilor religioase
tArdnesti in.cele trei sate studiate. Mate-
rialul obtinut  a- fost grupat in doud
complexe de obiceiuri care cad in teritoriui
religiosului: :

« complexul practicilor de’ sinitate,
pentru oameni §i animale - cum ar fi
anumite impirteli de lapte si brinza,
sacrificiile de .animale, dezbricatul
preotului  sau sdritul - peste  bolnav,
botezul de-al doilea. _

o complexul practicilor de pomenire a
mortilor - 'pomenile, sirindarul, impér-
tirea dc_-gbiccte si de haine ale mortului,
focurile in cimitir; pentru mortii fark
luméanare sau neimpirtagiti - arderea
luméndrilor - “pe. misurd”, coacerea
“pastilor”, impirteli mai speciale cum
ar fi cele de cocosi albi in ziua de Pasti.

Se pot face citeva observatii
generale in legiturd cu practicile religioase
tarinesti la-Criisani;, Copuzu si Suditi.

1) In primul rind, multe dintre
practici sunt abia crestinate, tradind chiar
la o privire  superficiald un- nucleu . pre-
crestin. Unele dintre acestea, cum ar fi
“botezul . de-al: doilea”, au fost in mod
paradoxal crestinate. Ele vin in contradictie
flagrant cu canonul crestin  ortodox. E
nevoie de o intreagd sofisticA din partea
preotului pentru a le putea justifica. Ele si-
au pistrat. o functionalitate - striveche i
incd actuald: de a servi unor nevoi coti-
diene imperioase. Avem: astfel imaginea
unui adevirat “cult domestic”, centrat in
gospodirie, ciiruia crestinismul i s-a
suprapus-ulterior §i i-a.adus un al doilea
centru de ‘greutate: biserica-satului. Astizi
filonul' pre-crestin: pare sa fie in curs de

asimilare. Modernizarea ‘aduce astfel cu
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sine o' “purificare crestind” ce poate-fi
uneori pusd in evidentd pe intervalul-a
cateva decenii.

2) Existd un eong]omcrat de
practici care nu pot fi'integrate precis in
cele doud complexe descrise mai sus. E
vorba in principal de impiértelile pe care, in
lipsi de altceva mai bun, le-am numit
“nespecifice” §i care se fac cu regularitate
la multe zile mari de peste an (Paste,
Criciun, Mosi etc.), angajind intreaga
comunitate siteascd intr-o refea de reci-
procitate. Rostul acestor obiceiuri oscileazi
intre - pomenirea ~mortilor familiei §i
mentinerea bunistirii gospodériei $i a
sinftitii persoanelor care o compun.
Aceastid categorie intermadiara de practici,
impreuns cu cele doud complexe descrise
anterior, infregeste imaginea  ritualului
‘erestin fivinesc. Avem de-a face cu un.cult
domestic, centrat in gospodiria pe -care
converitional am’ aumit-o “lirgitd” - -casa,
membrii - familiei,  mortii “din una-doui
generafii anterioare, averea, vitele, recolta.
Practicile ' religioase -au “caracter predo-
minant functional. Ele sunt ‘menite s

‘asigure pacea, norocul si bunistarea acestei

gospoddrii “lirgite™, precum i 1n1cgrm
ei in obstea siteascd.. -

3) Cu titlu de ipotezi, se obserﬂ o
migrare a semnificatie a multor obiceiuri
citre pomenirea  mortilor.  Impartelile
pentru sinitatea vitelor, precum si celelalte
impirteli din categoria celor “nespecifice”,
tind sa se descarce de alte conotatii si sa se
faci exclusiv “de sufletul celor riposati”. E
posibil ca asa ceva si se fi intdmplat cu
obiceiul de ‘a da' cocosi albi, asa s-a
intdmplat cu certitudine cu obiceiul de a
mpérti lapte 'si branza, asa pare si se
intdmple astdzi cu mpértelile obisnuite de

-alimente la zile de sarbidtori. Existi pro-

babil motive obiective care justifici ase-
menea tendinfd. Rezolvarea multor  pro-
bleme' de sinitate cu ajutorul medicinei
“institufionalizate”, plecarea generatiilor
tinere din gospodirie, tehnicizarea exploa-
tarii agricole, toate ‘atenueazi urgenta §i
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incdrcitura emotionald a vechilor practici,
anulindu-le - functiile. Cultul mortilor
rdméine singurul domeniu in care nimic nu
poate inlocui traditia. Chiar cu adaptiri ad-
hoc, legate de noile condiii, vechile cii
pentru a asigura pacea si linistea mortilor
familiei si confortul emotional al celor vii
riméan neschimbate. In plus, esecuri ale
tratamentului medical “stiintific” lasa loc
destul pentru practici magice de vindecare
punctuale. Un exemplu este tocmai tratarea
epilepsiei si altor afectiuni psihice incerte
prin “botezul de-al doilea”, la Copuzu.
Practica picd pe o nisd neacoperita, astfel
explicindu-se vigoarea ei actuala.

4) Impértclile si pomenile se fac
inca dupid o schemd de reciprocitate, in
cerc (“inchisd”), desi tdranii Tnsisi
sesizeazdl c4 acest lucru contravine normei
crestine de a da de pomana fird si mai
astepti si (i se intoarcd. (dupd o schemi
“deschisd™). Ar 1 gresit sd explicim acest
Iueru ca pe un “egoism de tip nou”, venit
odatd cu ‘0 presupusd modernizare a
moravurilor, Mai degrabd avem de-a face
cu un reziduu ridmas dintr-o vreme cind
reciprocitatea juca in comunitatea siteasci
un rol mult mai mare decit astizi si, foarte
posibil, functiona nu numai in teritoriul
practicilor religioase.

5) Daca gospodiria - si nu
individul - este unitatea functionala funda-
mentald a crestinismului tirinesc (ceea ce,
din nou, nu se potriveste foarte bine cu
norma crestind), atunci sunt explicabile
cele doud mari diferenfe de rol in practica
religioasi: dupi sex si dupd vérsti. Cea mai
spectaculoasid diferentd este cea intre
rolurile celor doud sexe. Femeia este, de
fapt, preotul casei. Ea are un rol activ,
asigurdnd legitura  gospodirie/bisericd,
circulatia obiectelor cdtre/de la locul
sfintirii. Ea tine rinduiala pomenilor pentru
cei morti, are griji si dea din cind in cind
pomelnice cu numele lor, aprinde luméniri
si ingrijeste mormintele. Barbatul are un
rol mai degraba pasiv; in cel mai bun caz el
asistdi la migiloasele ritualuri oficiate de
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consoarta sa. De cele mai multe ori se
sustrage chiar de la indatorirea funda-
mentald de a merge duminica la biserica.
Explicatia nu tine neapérat de o presupusi
“slabire a credintei”, ci de o impértire clard
a rolurilor in unitatea de cult care este
gospodiria tarineasci. Aceastd diferenti se
regaseste si in alte planuri - economic,
educatia copiilor etc. - si daci problema se
pune asa, atunci e mai degrabi de asteptat
sd scadd decdt sid creasci sub impactul
modernizirii. O frind puternicd in calea
unei asemenea egaliziri de roluri este chiar
tradifia. Statutul femeii e perceput ca
inferior celui al birbatului, In special in
acele teritorii in care traditia si simbo-
lizarea sunt puternice, cum e practica
religioasd. Acest stereotip, cuplat cu o
imagine rigidd si retorici a masculinititii
ideale impértisitd atit de femei cit si de
biirbati, 1i impiedica pe acegtia din urmi si
preia elemente asociate cu rolul social
feminin.

6) Diferentele de rol in functie de
viirstd se explicd la fel de bine in contextul
unitédtii functionale a gospodiriei {ardnesti,
in cadrul cireia existd “specializiri”. Pe
miisurit ce bétrnilor le scade capacitatea
de a juca roluri semnificative economic,
din partea lor se asteapti si preia tot mai
mult din sarcinile de ' reprezentare reli-
gioasd a casei. Acestea converg cu propria
lor preocupare crescutdi pentru momentul
“trecerii dincolo”, moment care trebuie sa-i
gaseascd impdcati cu ei insisi $i cu toate
lucrurile puse in ordine. (“Ne impirtdsim
mereu, ci ni-i fricd de moarte. Barim si
fim impirtisate.”) Asimetria biarbati/ femei
se mentine insd §i la vérste Inaintate.
Tirdncile bétrdne imbind - preocuparea
personali pentru cele sfinte cu grija pe care
trebuie s-0 poarte pand la moarte gospo-
dériei largite din care provin (si faci o
pomand dupi biirbat sau dupi vreo sord, sd
imparté, sd ingrijeascd de morminte). Un
birbat riméne cumva mai detasat si mai
orientat ciitre sine. Daci incepe si frecven-
teze biserica, va sta de reguld in strand si
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nu seé va amesteca cu femeile de aceeasi
varstd care indeplinesc foate miruntele
gesturi ‘ale ritualului crestin tArinesc. Grija
cultului- domestic rdméne in sarcina unei
fiice sau nurori. _

7) Fiind puternic - inrdddcinate
functional, diferentele de rol in practica
religioasd dupd sex si vérstd nu par si fie
noutdti (asa cum sustine uneori intelep-
ciunea comund, care percepe starea actuald
ca pe o degradare deplorabild a unei stari
originare fericite, céind credinta §i practica
religioasd erau viguroase s§i omogen
distribuite). Mai degrabd par si vini de
departe, din timp. Memoria sociald joaci

Anexal

In fiecare an, in noaptea de
Inviere, la biserica din- Copuzu se
indeplineste un ritual ciudat pe care
localnicii 1l numesc “botezul de-al doilea”.
Obiceiul pare si fie foarte vechi si ¢ legat
anume de biserica satului, considerati
facitoare de minuni. Persoane bolnave in
principal de epilepsie, dar probabil ci si de
alte afectiuni mai aparte, pe fond psihic sau
nervos, vin aici pentru a se “boteza”, a
primi un alt nume §i o noud identitate, cu
- credinta. cd aceasta le va ajuta si se
vindece. Sunt mulfi copii si adolescenti in
aceastd situatie, insd adesea si oameni
maturi - ca in 1995. Ei vin de prin satele
din imprejurimi sau de la mari distante, din
diverse zone ale tirii, dupi ce au aflat “de
Ja cineva” de capacitatea vindecitoare a
botezului din Copuzu. Localnicii spun cé s-
ar fi botezat odatd si cineva din Italia. In
' general, se vine joia (sau se trimite vorba)
pentru a participa la slujbad si a lisa la
bisericd o oald de pimint plind cu api.
Dalele care se aduni stau in altar si sunt
scoase la slujba din Vinerea Mare pe masa
pe care slujeste preotul. Cei care nu pot
weni deciit sAmbitd lasd si ei oala in altar
el putin citeva ceasuri. Fiecare vine
fasotit de un nag, altul decét cel de la
‘primul botez, sau alege la Intdmplare un
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- CRESTINISM TARANESC -

uneori feste,-aureolind trecutul. Evaluarea
intensitdtii credintei religioase ca atare este
o sarcind peste puterile cercetitorului
social. Insa in ce priveste practica de cult,
in mésura in care se pot face comparatii cu
perioade despre care nu avem multe date,
se constati mai  mult aseménari decit
deosebiri. Nici cei care sunt astdzi bitrani
nu par si fi fost in tineretea lor mai
preocupati de respectarea practicilor reli-
gioase dect tinerii de azi. Pe de alta parte
familiile tinere, “ori cd crede, ori sa ia si
facd cum face lumea”, cert e ci se aliniazi
si ele treptat, pe masurd ce avanseazi in
viirsta, traditiei crestinismului tirinesc.

nas din multimea de siteni aflati de fati. La
miezul noptii, cAnd preotul iese si cheami
lumea s& ia lumina iar clopotele incep si
batd, bolnavii ies  repede din  biserici
insotiti de nasii lor, cu oalele de apd in
brate. Se duc in spatele -altarului unde se
dezbraci complet iar nagii le toarnd apa in
cap, strigindu-i pe noul nume, apoi sparg
oalele de zidul bisericii. (Intr-o alta
variantd, oalele cu api li se dau dinduntru,
prin- ferestruica altarului). Hainele vechi
rimién aruncate, nimeni nu se mai atinge de
ele. Bolnavii sunt  infisurati intr-un
cearceaf alb (care se cheama “crasmi”, la
fel ca la primul botez) si intrd din nou In
biserici: In fata usilor altarului se imbraci
cu haine .noi, nepurtate. (O parte din cei

‘botezati se imbraci totusi- afard, la locul

botezului) Apoi fiecare se impirtaseste.
Iati citeva relatiri ale obiceiului, ficute de

siteni.

“De Pagti boteazd d-dstia care nu e
normali, care nu e sdnatosi. Ii boteazi
din nou. De Joimari s4 duce la bisericd
«care are bdiatu’ bolpav,-cu o oald cu
apd, 5i 0 citeste popa pind in noaptea
de Pasti. Atuncea ii di oala cu apd la
fimeia aia §i ea vine cu un nas sau cu-o
nasd. Cand iese pirintili cu lumina in
mijlocul bisericii, nasa $i cu baiatu’
sau fata iese in spatili bisericii, p-afar3,
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§i-I toarn apa aia in cap si-l infisoard
cu un cearceaf, da’ iel in pielea goald,
il Infisoard cu crisma aja ca si jasd
din baie, ca la botez. C4 el e mare, are
17 sau 18 ani; si 20 avea unul, §i il
bagd fnauntru si-i di lucruri nou-noufe
de-l imbraci. P-alea vechili la lasd in
spatele altarului, afard, cine vrea sd le
ia, El nu le mai imbraca.” (P.D.)

“Cine s4 timdiduieste acolo? Nu numai
de cap, cine are duh necurat! Tot ce
are pi el di de pomand. Si-1 imbraci
cel care-l boteazd, cu lucruri curate.
Nu-i vine npasul luf dintdi, ia din
oamenii nostri, din Copuzu. E lucru
mare ..." (5p.G.)

“De cénd stiu eu, si de la pdrinti, in
noaptea de Pasti omul se boteazd,
zvirle lucrurile de pe el si ia altele noi.
(..) Aduce o oaldi cu apd de mai
fnainte; de vineri seara, la sintele
masluri. Oala o trece pe sub Sf. Mas4,
preotul 1i face niste rugdciuni si cind
zice “Venifi de primifi lumini!”,
aduce oalele si nasul i le toarnd in cap.
Afari se face toatd asta, i-o di printr-
un gemulet. (...) Vine lume in fiecare
an. Céteodatd vine si 20. N-a fost an si
nu vind. A venit si din strdindtate, din
Italia. Care-s de prin alte parti vin si
stau Ia noi, cine-i primeste. O noapte,
sau mdcar pand la ora 12, de Inviere.
Unii stau si in magind, care-s venifi cu
magina.” (dascil J.P.,)

“Am botezat si jo unu’, o fatd, da’ nu
mai gtiu, 0 mai hi trdind, nu stiu, cd
ierea de la Bucuresti. A vinit §i i-a
cdsunat pd mine, s-0 botez, s-o botez...
si am botezat-o. Da’ nu stiu diloc de
ea. Si maicd, nu lerea neam, nu
nimica, a vinit asa §i i-a cisunat, hai si
botez. Si am botezat-0.” (R.M.)

Un personaj important pe desfa-
surdrii botezului este A., din Copuzu. El e
un cioban “bisericos” care locuieste la
marginea satului, oarecum izolat de lume.
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Are in jur de 40 de ani si prezintd din
nastere un defect de vorbire. In timpul
ceremonialului el dirijeaja grupul de nasi si
fini care, cei mai multi fiind strdini de sat,
nu stiu prea bine ce trebuie si facd. Oame-
nii 1l considerii in general om bun, doar ci
nitel mai ciudat - un om “insemnat”. Insa
existd si pareri mai radicale.

“Ala-i om care-I are pe dracul in casi.
Are aga o pisicd mare, neagrd, adici
dracul in forma de pisici. V. mi-a zis,
dsta, directorul scolii. Ci a fost o dati
la el pentru niste animale de Ia fermd,
nu stiu, §1 dsta, A., a cobordt In bordei
sd 1a niste vin V. a vrut si el sid se ducd,
da’ I-a pus dsta o Jabi pe picior si se
wita asa in ochii lui, de zice “n-am
putut si ma misc din loc”. Ala-i altfel
de om, nu-i ca noi dstilalti. De neamul
Ior au fost mai ciudati, au murit care
spanzurat, care inecat in api pind la
briu. N-afi vizut, nici nu vorbeste
bine, asa a fost de mic, asa e neamul
lor insemnat. Ii zice lumea Gindac,
ci-l are pe dracul in casd. Se si tine
mai aparte de lume, nu primeste de la
nimeni pomeni. A ficut din banii Iui o
fantina in deal cu beton, cu acoperis.
Cind s-a refdcut mindstirea de s-au
dat ajutoare el au organizat, a ficut
rind Ja cameni care di méncarea la 4i
de au lucrat, un an de zile i-a tinut pe
mdincare lumea din Crdsani si Copuzu.
Ci nu face rdu la nimeni, da’ aga-i e,
mai aparte de lume... Am avut §i eu
" copii bolnavi, ¢4 mi-a si murit doi, dar
eu Ja ei la botez acolo in Copuzu nu i-
am dus, ci asa am avut ey urdt de
treaba asta. E cu dracul in ea. Numa’
cind il vid cid trece pe ista, pe
Gindac, mi ia cu frig in spate.”
(GM)

Atitudinea unui intelectual al
satului, cum e directorul scolii, fatd de A.
(si implicit fata de ritualul botezului) aratid
cd existd o puternicd incirciturd emotio-
nala in aceste practici, pe care tocmai cei
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obisnuiti sd dea explicatii nu si-o pot
explica. Si ci, impotriva voinei lor poate,
se gdsesc prinsi si i in jocul magiei. Exista
si alte explicafii pentru puterea tAmidui-
toare a bisericii din Copuzu, care par si
vind de la slujitorii bisericii - dascilul;
fostul preot, popa Stelian, mort mai demult,
ciruia 1i plicea si stea de vorbid cu sitenii
si s lg spundl povestioare “ziditoare pentru
suflet”.
carea de a rationaliza cumva evenimentele,
singularizind biserica printr-un mit al
intemeierii miraculoase.

“Biserica noastrd dateazd de vreo 656
de ani, cu aproximatie. Si ea, ca orice
bisericd din fara asta si din lume, se
presupune ¢d € agezatd pe un 0s de
sfant. Ea a innemert un os de sfant
care dmaduieste boalele ... epilepsie,
boale d-astea care te ia asa, din fricd,
din mai stiveuce.” (PJ) - =

“Ajci a fost méndstire numitd, ¢ nu
era sat atuncea... pd urmi s-a ficut
satul. Era pddure asa, si a fdcut
calugirii 0 méndstire. PA urmi s-a
flcut asa, ¢4 a luat-o de biseric4. Cind
a pornit méndstirea cicA a venit
calugdrii si a zidit-o. Si ce ficea ziua,
noaptea si dirima. Si pd urmi a luat
misurd la un cdlugdre de-al lor, tot
care muncea acolo. I-a luat, da’ iel n-a
stiut. Si dacA i-a luat, maica, misurd, a
murit. Si-a zidit biserici, ¢4 inainte nu
sedea daloc zidu’. Mi-a spus tata mieu,
cd ierea de o sutd de ani eind a murit...
S v-0 zece ani di cénd.. Imi
povestea el, c-a auzit si-el, din bitrdni.
Da, maicd, d-aia are liac. Ne spunea
parintili batrin, care a murit, parintili
Stilian, ¢4 era vecin cu mine §i ne mai
dam la vorbd. D-aia are liac, care vine
bolnaghi.” RM)
“Insa explicatia cea mai rispandita
pentru vindecirile de 1a €opuzil este ci ii
trece cui are credintd puternici - el, nasul si
parintii. Este explicatia “crestinats™ si pe
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Ceea ce au ele in comun este fncer- .
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care sdtenii, inclusiv preotul si dascilul, o
considerd astdzi indiscutabili: Deci nu mai
e suficientd mecanica ritualului - este ne-
voie si de efortul individual al credin-
ciosului.

“Daci n-are credinfd e-n zadar, nu se
vindecd.” (Sp.G.)

“Se vindecd de de toate. Care are
credintd se vindecd, care nu... C4 asta-i
din credint4.” (P.D.)

“Care vine de s boteazi in noaptea de
Pagsti si are credinti si parintii i el, le
trece. S-a fdcut oamini, le-a trecut (...)
Daci n-are credingd, andmp«’funp;
nu sd face bine.” (RM.)

“Se timiduieste care are credinfa
nasul...si nagul si finul. Doar sd aiba
credingd si nasul, si finul...si paringii.”
(PJ)

Existd totusi o limitd a puterii
vindecitoare, 0 anumitd cantitate de ener-
gie benefici ce nu se poate impém in oricit
de multe portii fird sa-gi piardd eﬁémnta

“Sldadmmnmfa tard nu sd
ficea bine. Le trecea la vreo trei-

- -patru... cd venia, maicd, si cite zecel”
RM)

_ Dupid cum se vede, succesul pro-
cedeului depinde si de }'.:ahfiﬁ'le' nasului. Ca
si la primul botez, se zice ci de nomcnl
ﬁnului ¢ rispunzator nasul.

“Nasu-i altul decit Ja botezul dintai, ci
sd eheamd c4 dla n-a fost bun, n-a avut
’D(PJ)

“Awmaﬂanedemspastanwp-m
vechi nu-1 mai tine.., Adicad stiu io?
Poate-1 mai tine, ¢ doar nu cere ceva.
- Da tine de nas p-dsta care-i schimbi
numili. Si fumea il strigd p4 numili
m;'rmr—:majz:céﬂlﬂﬁacbx Dacé.'-

RM) : :
Dupd cum se wde-, -beiez.ul este
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insotit de schimbarea numelui. In principiu
numele vechi ¢ abandonat. In fapt se pro-
duce o oarecare confuzie pentru ci unii vor
continua s#-1 cheme pe numele vechi.
Schimbarea nu se opereazd in actele de
stare civild. Se pare insd ci mai demult
aceasti schimbare se ficea.

“Si sofu micu a fost d-dsta, botezat. A
avut boald, maicd, imi spunea mi-sa,
ta-su. L-a botezat cind a fost mic, in
brate, asa, ferea d un an. Si i-a trecut.
L-a chamat Gligore. Si de-al doilea i-a
pus numili Lisandnt. S iel asa e piste
tot, Lisandru. laca, sunt viduvd, a
murit fa Odesa, pé front, in ‘41. Si el
asa e trecut piste tot, Lisandru. Pa el
lumia il stia intdi de Gore. Si io ii
ziceam Gligore. Si-apoi numa’ mi-a
spus mdi-sa, zdce, dacd l-am botezat
de-a doua asa are numili, Lisandru. Si
pi cruce asa l-am pus, jofe cnicea
colea, asta-i. Nu scrie, Lisandru?
Lisandru scrie.” (R.M.)

Dupi cum povestesc oamenii, do-
sarul vindecirilor este destul de voluminos.
In afard de rdposatul Rodeanu Alexandru
(fost Grigore), botezat cindva inainte de
primul rizboi mondial, sunt relatate si
succese recente. Marita Rodeanu n-a mai
pistrat legitura cu fata din Bucuresti pe
care a botezat-o. Insd alti fini riman in
legiturd cu nasii lor, iar acestia se
mandresc ca i-au putut ajuta si scape de
boald. Multi sateni din Copuzu s-au pus
nasi cel putin o datd. Un caz exceptional
este chiar A, care a botezat pind acum 19
persoane. Dintre acestea 18 s-ar fi vindecat.
Alte exemple:

“Am fost nas de sase on. Patru s-au
tAmdaduit, doi nu. Asta e. Am primit §i
felicitari, am fost si la nuntd.” (P.J.)

“Aveam eu un unchi care boteza de pi
departe, venia, lumia, oamini d-dstia
nicajati. Si le-a trecut. Si Ja moartea
Iui era v’o zece ingi. Da’ jo am zis
cdtrd nor-sa, zic, ce fi a vinit oaminii
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astia streini? Zice, e d-dia de care i-a
botezat, tusd Marfi. Si a vinit la
moartea lui dd parere di ghine cd lé-a
trecut.” (R.M.)

fn 1995 s-au botezat “de-al
doilea” in Copuzu patru persoane, Oamenii
se agteaptd ca numdrul s creascd din nou
in anii care vin, odati ce o si se duci
vestea cid biserica are din nou un preot
paroh localnic (dupd ce o vreme a func-
tionat doar un preot “flotant”, care slujea
cu randul in satele comunei). Cele patru
persoane erau: o femeie in jur de 60 de ani,
venith special de la Satu Mare, insa avand
rude in comund; doi biiefi tineri de prin
satele din jur; M., un inginer din Bucuresti
de 42 de ani, néscut in comuna Invecinati.
M. este un caz ilustrativ pentru “botezatii
de tip nou”, A manifestat o explicabild
retinere in a vorbi despre situatia sa si
motivele care l-au indemnat s& recurgi la
asemenea incercare. Dacd pand la urmi a
acceptat, a ficut-o cu conditia pastririi
anonimatului.  Diagnosticul — sin  este
epilepsie. Ins4 el nu e foarte convins ¢a e
corect si se agath de parerea a doi-trei
medici care au avut si ei dubii.

“Ce se intdmpla, dupi toate analizele
pe care le-am fdcut eu - cd am luat-o
intéi pe cale medicali - mi s-a spus
domnule, ]a dumneata nu-i asa ceva.
Am fost si prin chestii de-astea
paranormale, la bioterapie... si unde
am fost, fot asa mi-a spus (...) Ce
metode nu am incercat eu pand acum
§i unde nu.am fost! Bineinteles, si pe
cale medicald. C4 ey n-am avut
situafia asta de mic, a apdrut dupd
armatd, 1a 21 de ani. Si ceea ce mi-a
spus Valeriu Popa, c4 nu am epilepsie
ci o secheld (de loviturd - n.m,),
chestia asta mi-a zis-o §i primul medic,
un profesor universitar de Ja Spitalul 9,
neurolog. Dar ceilalfi medici au zis c4-
i epilepsie si m-au tratat ca atare. Si
am un bdiat student, jar la el nu se
manifestd treaba asta in nici un fel.”
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M. continuii un tratament naturist
cu celebrul (5i controversatul) bioterapeut
Valeriu Popa. Insa, la insistentele mamei
sale, tirancd din Munteni-Buziu, au venit
s# Tncerce §i aceastd metodd alternativi de
vindecare. M. nu este ceea ce se cheami un
crestin practicant si se miscd destul de
stingaci in biseric4. In plus, este stingherit
si de situatia in care se afla. Insi Tncir-
citura magici a ritualului ce std s4 inceapi,
adiugati povestilor despre vechimea
bisericii, 1i stirnesc emotii vizibile si, se
pare, speranta secretd cd poate, cine stie...
Mama sa, venitd impreuni cu el si cu nasul
pentru a-1 directiona pe traseele corecte in
bisericid (ordinea inchindirii la icoane, pe
unde se trece si pe unde nu, ce se face in
diferite momente) si pentru a avea griji de
numeroasele aminunte ale ritnalului (lumé-
nirile, hainele de schimb, cosurile cu tm-
pirteald, plata preotului etc), povesteste:

““Am fost si la mindstire (la Balaciu -
n.m.). Si am Intrebat preotul de-acolo.
Si mi-a zis, Ia noi asa ceva nu se
vindecd, dar se boteazd Ia biserica din
Copuzu. Mai multe femei mi-a zis,
mai multi lume, ci a venit aici oameni
si s-a botezat, de boli de-astea. Unii s-a
ficut bine, care a avut credintd...si
nagsul §i persoana respectivi (...) Si-
ncercim  gi-asa, sd-ncercdm. Cu
credintd de la Dumnezeu...”

"Dupd cum spuneam si mai
devreme, acest ritual al “botezului de-al
doilea” vine in contradictie flagranti cu
canonul  ortodox, care interzice cu
desivirsire un al doilea botez. Ce e drept,
ritualul de la Copuzu nu este un botez
adeviirat, savirsit dupd prescriptiile pe care
biserica le impune acestei taine. Nu préotul
este cel care boteazi propriu-zis deci, din
punct de vedere canonic, nu se intimpli
nimic in nereguli. Insi nenumdirate
elemente leagi ritualul de Bisericd si de
slujitorii ei, ceea ce 1i acordd un gir moral
tacit. Intdi, ritualul are loc in incinta
bisericii, in timpul celei mai mari sarbétori

- CRESTINISM TARANESC

ortodoxe - noaptea Invierii. In- al doilea
rind oalele cu api stau in altar doui zile si
sunt slujite de preot, desi nu in acelasi fel
cu apa pentru un botez normal. In fine
dupd botez pacientii se impdrtisesc iar
preotul ii cheama pe numele nou. Aceasti
legiturd indiscutabild e de naturd si creeze
probleme preotului, care sti tot timpul cu
temerea cd “se va auzi ceva sus” iar ierar-
hia superioari va lua misuri. Aceasta este o
dovadi in plus ci ritualul e unul local, cu
care Biserica s-a luptat probabil multa vre-
me, sfirsind prin a-1 integra sub presiunea
traditiei. Ideea a fost aceea cid daci o
credintd nu poate fi eliminata, ea trebuie
asimilatd si controlati. Preful unei aseme-
nea integriri il constituie o oarecare
“relaxare” liturgici, tolerarea in interiorul
lAcasului de colt a unor elemente de magie
pre-crestind.

A Tncerca sdl precizezi exact ori-
ginea si evolutia obiceiului “celui de-al
doilea botez” la Copnzu finseamni a
specula fira date. In orice caz, biserica nu
este chiar atit de veche cum cred sitenii:
Continuitated ¢i se poate trasa pand la
1830, de cand dateazi primele inscriptii de
la clopotnitd. Cele mai vechi cruci de piatra
din cimitir merg pani la 1870-1880, ceea
ce corespunde cu amintita populare masivi
de dupi improprietirirea lni Cuza. Exis-
tenta anterioard a unei manistiri, eventual
locuitd de cilugari greci, are un oarecare
temei documentar si e intdritdi de
descoperirea in incinti a wumei ‘gropi
comune, practici de inhumare monahali.
insa e gren de crezut ci obiceiul botezului
ar fi anterior fondérii satului i ci ar fi fost
preluat de la calugiri. Mai degrabi el pare
si tind de datinile pre-crestine firinesti, cu
care igi piseste numeroase similitudini.
Marian mentioneazi ci in multe zone din
fard se practicau botezuri “atipice”, care nu
implicau in nici un fel biserica sau preotul
(Marian, 1892). Se ficeau botezuri de
moroi (ibid, 77-80) dar si de adult (ibid,
165-172). Aseminarea cea mai clarit este
cu botezul cu schimbare de name pentra un
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copil bolnav,

“(...) romincele din Bucovina
inditineaza a-i schimba numele de botez si
a-i da alt nume, crezind cd prin aceasta atat
spiritul cel riu cat si boala se depirteaza de
la dansul si se insAnatoseaza.” (ibid, 222)

“In alte parti, tot din Bucovina,
daci unele femei n-au noroc de copii, daci
le tot mor, atunci ca nu cumva §i cel nou-
niscut si le moard, inditingazd de a-1
vinde. (..) Femeia cea strdind intinde
acuma prin fereastrd un puisor sau vreo
citiva cruceri. Mama copilei ia banii prin
fereastrd §i tot prin aceasta ii da copila.
Straina, luand copila in brate, inconjurd cu
dinsa casa §i apoi intrid prin usd infuntru
(...) Femeia i spune numele ce i l-a dat.”
(ibid, 224)

“In. Transilvania si Ungaria, si
anume in comitatul Solnocu-Doboca si in
al Sitmarului, numele de botez al unui
copil se-schimba mai cu seama atunci cénd
copilul respectiv capita amefeald, imbati-
ciune sau stropsald de la cel necurat adica
de la Dracul. Schimbindu-i numele de
botez cu alt nume nou, se crede ¢ Dracul il
pierde din vederi si nu stie in veci sd mai
meargi la dansul.” (ibid, 226)

Obiceiul e amintit si intr-una din
povestile lui Ion Creangi:

“Mi cheami Stan, dar de la o
boald ce am avut cind eram mic mi-am
schimbat numele din Stan in Ipate si de
atunci am rdmas cu doud nume.” (Stan
Pititul)

In Drigus, in Tara Oltului (nu
departe de Sambita de Sus, locul de unde
provin §i mocanii care au populat in secolul
trecut satele studiate), se intdlneau acum
50-60 de ani multe procedee magice de
vindecare a wunor boli ca epilepsia,
babghifa, poceala.

“Sapd pe sub pimint §i-1 petrece
pe-acolo de-1 scapi din mdinile Satanei.”
(Cristescu-Golopentia, 1940, p.65)

Sau se face “scilditura de po-
ceald”, boala provocati de miiestre san de
“lucru slab” (necuratul), cu apa din noui
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izvoare sau. de la izvorul sfint, la o
siptamand dupi Pagti (ibid, 72-73). O dati
pe an, locuitorii din satele Tirii Oltului
mergeau in pelerinaj la izvorul de la
biserica Brancoveanu. “Credinta in puterea
minunati de vindecare a izvorului sfant de
la biserica Brincoveanu, raspinditd in
intreaga regiune, este foarte puternici in
Drigus. Biserica crestinid a oferit aici, e
drept, multe elemente religioase stra-
vechiului cult pagin al apelor. Dar vechile
practici superstitioase n-au pierit aproape
deloc din pricina aceasta; dimpotrivi, dupé
cum vom vedea, s-au creat altele, devenind
uneori complexe magico-religioase. Asadar
femeile din Drigus merg, in convoi cu cele
din alte sate, in Vinerea Izvorului Tama-
duirii spre munte, ducdndu-si bolnavii sa
bea apé sfinta gi si se spele pe fafa, lisand
acolo “semn” de la bolnavul ce trebuie si
se vindece, Aduc api de aceasta si acasd
pentru a o intrebuinta apoi in numeroase
alte practici magice.” (ibid, 5)

Existd suficiente elemente co-
mune intre obiceiul *“botezului de-al
doilea™ si alte ritualuri magice tama-
duitoare:

- datul pe geam (al oalei cu ap4, al
copilului) si datul pe sub brazdi, pe sub
gard etc.

- schimbarea numelui, adicd
dobéndirea unei noi identitifi pentru ca
réul sd piardd urma bolnavului.

- schimbatul hainelor cu altele noi,
insofit de spargerea oalei; obiectele pis-
treazi in ele duhul riu care a iegit din om.

= rolul “marginalului”, al omului
“Insemnat” - specialist cu calititi deosebite
- aflat in relatie aparte cu Biserica (“mutul”
din formatia de calusari sau cel care joaci
masca caprei in timpul colindului eran
uneori exclusi o vreme de la slujba de citre
preoti, care considerau ¢d masca Iintru-
chipeaza diavolul)

Peste aceste elemente se suprapun
cele noi, din stratul crestin:

- actiunea este mutati de acasi in
perimetrul bisericii satului
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- apa pentru botez este slujitd de
la sfintele masluri _

Forta cu care acest ritual de
are continuid si diinuie demon-

Anexa Il
rmatori

1. Bindac Gheorghe 64 ani, Criisani
2. Biandac Floarea 60 ani, Crisani
3. Ghitd Mioara 40 ani, Crisani
4. Gligor Spirache 86 ani, Suditi

Note si bibliografie

1. Arhivele Statului, Ialomita - Dosar
' 3/1865; citat in Stoica, 1991,

. 2. Informatie ~comunicati de lector dr.
Vintili Mihiilescu.

3. sdrindarul este o sticld plini cu boabe de
griu, care se duce la bisericd cu o
luménare in ea; graul astfel sfintit e pus in
colivd.

4. conform definitiei lui Linton, modelul
cultural ideal reprezinti consensul de
opinie al societitii despre modul cum
trebuie s se comporte oamenii in anumite
situatii. Linton face observatia esentiali c4
“modelele ideale pot si nu concorde, si de
obicei mici nu concordi, cu modelele
construite (...) pe baza comportamentului
real.” Una din explicatiile pentru aceasti
nepotrivire ar fi ci “modelul ideal nu a

Cristescu-Golopentia, Stefania, Gospodiria
in credintele si riturile magice ale
femeilor din Drigus (Figaras),
Bucuresti, 1940,

Ghinoiu, Ion, Virstele timpului, Ed.
Meridiane, Bucuresti, 1988.

Linton, Ralph, Fundamentul cultural al
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streazd ¢4 si el, ca si cele care tin de cultul
mortilor, picd pe o “nigd”, indeplinind o
functie pe care deocamdati nimic nu-pare
in stare sd o preia.

5. Nae Ion 26 ani, Copuzu, preot
6. Petrache Niculae 65 ani, Sudifi
7. Petrache Dumitra 62 ani, Suditi
8. Preotescu Jan 65 ani, Copuzu, dascil
9. Radu Maria 71 ani, Suditi
10. Rodeanu Marita 82 ani, Copuzu
- 11. Savu Floarea 70 ani, Suditi
12. Stan Maria 72 ani, Criisani

fost probabil niciodatd in concordanti cu
modul modelului  cultural real. El
reprezintd un deziderat, o valoare care a
fost intotdeauna onorati mai mult prin
nesocotirea decdt prin respectarea ei.”
Chiar asa fiind, “modelele ideale au un
- -anumit efect normativ, descurajand
abaterile prea mari de la standardele pe
care le stabilesc.” (Linton, 1968, p.89-90).
5. “joke relationship” (Radcliffe-Brown) -
relafic destins#, de continui tachinare
reciprocd intre persoane apropiate,
functionind ca supapd pentru descircarea
in mod inofensiv a tensiunilor acumulate.

6. 23 de ani, neinsurat, munceste in gospo-
dirie

7. date preluate din monografia comunei
Balaciu - prof. Chirif$ Stoica.

1968.

Marian, Simion Florea, Nascerea la roméni.
Studiu Etnograficu, Bucuresti, 1992.
Marian, Simion Florea, Sirbitorile la
roméni, Vol. II, Ed. Fundatiei Culturale

Romiéne, Bucuresti, 1994.
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Stoica, Chiriti, Monografia comunei Zaharia, Elena, S#piturile de la Dridu.
Balaciu, lucrare de grad didactic, biblio- Contributia la arheologia si - istoria
teca personald, 1991. perioadei de formare a poporului

romin, Ed. Academiei, 1967.
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