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Social representations may
be considered as a sui-
generis reality which
translates the
transcendental features of
collective consciousness, as
a means for categorising
persons and behaviours,
as an instance which
intermediates ideologies
and practices or as a
specific form of symbolic
thinking. Whatever the
stand, their contents refer
to informations and
opinions which belong to a
person or 8 group, acting
as an interface between
the subject and the object
or between the image and
the meaning. They offer
models or analytical
frameworks for better
understanding the
generation of common
sense and the mentalities
dominant in a period of
time.
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2\ 1 functie de temele si de grilele de lecturd,
I reprezentérile sociale pot fi considerate ca o
realitate sui generis ce traduce pregnanta si
caracterul transcedental al constiintei colective, ca un
instrument de categorizare a persoanelor si a
comportamentelor, ca o instantd intermediard intre
ideologii §i practici sau ca o forma aparte de géndire
simbolici, avindu-si propriile reguli de constructie si de
difuzare (D. Jodelet, 1989), Oricare ar fi punctul de
vedere adoptat, asemenea “productii” se definesc printr-
un continut ce presupune - de exemplu - informatii sau
opinii, se raporteazi la un individ sav la un grup si se
situeazi la interfata obiectului cu subiectul, a imaginii cu
semnificatia, furnizdnd modele sau cadre de analiza
susceptibile s ne faci si intelegem mai bine formarea
unui sens comun prin anume operatii (retentie selectivi si
schematizare structuranti, mai ales) sau proceduri
(printre care cele relative la ancorare i la obiectivare).
Dimensiunea cognitivi este aici esentiald, dupd cum o
aratd diferite contributii referitoare la psihanalizd (Serge
Moscovici) sau la nebunie (Denise Jodelet), la inteligenta
(Gabriel Mugny) sau la putere (Claire Bélisle si Bernard
Schiele).

Normele si reprezentirile care ne ghideaza
actiupile nu sunt imuabile. Intervin ajustdri, au loc
modificiri sau atenu#ri. Mentalititile predominante
reflecta atmosfera unei epoci si ne furnizeazi informatii
pretioase despre modurile de a gandi sau de a se distra. In
acest dispozitiv, examinarea celor mai rutiniere conduite
ocupi un loc aparte (A. Coulon, 1987).
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Structurile antropologice ale
imaginarului

Daca strategiile 8i
comportamentele actorilor pot fi de obicei
reperate prin conjugarea a numerosi
parametri: vArstd, sex, apartenenti politica,
credinte  religioase,  statut  socio-
profesional, cod cultural..., ‘“valorile
intimitatii” ce compun universul nostru
cotidian (ritualuri, activitati casnice, igiena
corporald...) nu se lasd sesizate cu aceeasi
usurintd §i pun, din contra, redutabile
probleme de metoda.

in  afara chtorva investigatii
promitatoare (datorate mai ales unor autori
ca Philippe Ariés si Robert Mandrou),
cercetdrile realizate in acest domeniu
ramén, in cele din urma, foarte limitate.
Putinitatea mérturiilor, fragmentarismul §i
incertitudinea = surselor  documentare
explici in buna parte situatia. in masura in
care atinge domeniul imaginarului, aceasti
istorie a sensibilititilor bulverseazi
profund reperele obisnuite si certitudinile
traditionale. Nu exista o evolutie sigurd sau
explicatii globale: ne aflim la ora
tatonarilor gi a intuitiilor. Nu putem, intr-
adevir, sesiza decit elementele exterioare,
indirecte si dificil de interpretat; suntem
astfel confruntati cu o istorie in acelasi
timp dedicata explordrii, “impresionista” si

plina de surprize.

Istorie “poroasi” deci,
necesarmente lacunard §i care, prin
subiectivitatea ei, va pirea unora

superficiala sau arbitrard. Demers esential,
totusi, si pe care trebuie si-1 incurajim
¢ici, dincolo de insuficientele inerente, el
afirmi pentru prima dat necesitatea ludrii
in consideratie a unor fapte si gesturi
deliberat lasate pénd acum in umbrd ca
fiind minore, anodine sau accesorii (E.
Goffman, 1973). Cum ar putea fi abordate
procesele de vrajitoare fird si ne raportim
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la acest cerc al fricii care 1i invaluie pe toti
protagonistii: vrajitori, inchizitori,
judecitori...? La fel, demografia istorici
trebuie (si poate) oare si se limiteze la
consideratii pur cantitative fari si invoce
“pivelul de sperantd existentiald” al
indivizilor in stare s procreeze?

Ingistenta asupra diferitelor figuri
ale “imaginarului cotidian” nu privilegiazi
in nici un fel categoriile absurdului, ale
confuziei sau ale irationalului. Este vorba,
de fapt, de acordarea unui statut clar unor
registre care nu il aveau incd. Este vizati in
fond experienta umana, mai exact modul in
care este ea exprimatdi inainte de
conceptualizarea ei de citre gandirea
logic4. Tema4 ilustrata anterior, in diferite
moduri, de un Gaston Bachelard, un Henry
Corbin sau un Mircea Eliade (G. Durand,
1969).

Céteva ilustriri

in a sa Istorie a cotidianului in
secolul al XIX-lea nivermez (Mouton,
1977), G. Thuillier a consacrat lungi pasaje
diferitelor aspecte ale “Campului infra-
istoric”; scrisul, zvonurile, materialele,
culorile... Trei mari rubrici pot fi astfel
distinse:

- perceptia (privirea, formele);

- stirile (reveria, lacrimile,
rugiciunea, purificarea dupd lAuzie,
somnul);

-“zonele  obscure”  (idiotia,
clandestinitatea, sinuciderea).

Cea mai mare parte dintre aceste
expuneri se sprijind pe date faptice foarte
precise. Numeroase *“suporturi” (arhive
notariale, memorii medicale, jurnale
intime, manuale de folclor, istorii triite) au
fost repertoriate in acest scop. Fiabilitatea
anchetelor si a instrumentelor folosite
(recensdminte, nomenclaturi, grile de
clasificare) trebuie sd fie examinati in
deplina cunostinti de cauzi. Arheologia
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idiotiei, de exemplu, s-a lovit multi vreme
de numeroase  dificultdti:  mutenia
familiilor in chestiune, conflicte de
doctrind intre medici si pedagogi, confuzii
conceptuale (pani in 1830-1840 se distinge
incd destul de prost, din punct de vedere
medical, imbecilitatea de epilepsie,
cretinismul de simpla intirziere mentala).
O constatare similard poate fi ficutd in ce
priveste sinuciderea, act misterios si
derutant, ale cirui motive sunt dificil de
elucidat, si aceasta cu atiit mai mult cu cét
tabuurile care il inconjoard (reactii ale
anturajului, ale clerului sau ale
administratiei) rdméan foarte vii chiar daci,
in schimb, se schiteazd o anumit# tendin{d
ciitre banalizare.

Cét despre cuvéntul “clandestin”,
el este foarte des folosit catre 1830- 1850
de citre autoritdtile politienesti pentru a
stigmatiza ceea ce nu este declarat si nu
face obiectul unui mijloc de supraveghere
sau de control. Se vor denunta in bloc
existenta cabaretelor nerepertoriate de
catre serviciile fiscale, vanzarea ilicitd de
produse farmaceutice de cétre congregatiile
religioase, frecventarea caselor de toleranta
care nu raspund normelor de igiend §i de
salubritate  publici  sau  folosirea
frauduloasid a anumitor instrumente de
comunicare (in 1846, telegraful din
Montenoison nu era oare rezervat in
principal unor speculatii de bursi intre
Paris gi Lyon?). Interdictiile de ordin
politic lovean fard deosebire, in aceastd
epoci, ligile si societitile secrete, de genul
faimoaselor  “mariane”,” ale ciror
protocoale de primire - schimb de parole si
de semnale - erau un model al genului.

Protejate de o tacere complice,
ocolirea i violarea regulamentelor oficiale
luau forme foarte diverse: trafic de scutiri
de plati, delicte de cam#ts, intelegeri
inainte de adjudecare... In ce priveste
recrutarea, multi nu ezitau si foloseasca
prafuri vndute de colportori, ce provocau
false oftalmii, si s practice ceea ce
responsabilii medicali ai Consiliului de
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reformare numeau “trucul paiului”: in
1879, sora unui recrut igi ficuse obiceiul sa
insufle “aer cu ajutorul unui pai sau al unei
tevi subtiri intre pielea si testicolele
recrutilor care se incredintasera ingrijirilor
ei in scopul sustragerii de la serviciul
militar” (G. Thuillier, 1985, nota 32, p.
102). In misura in care trimit chiar in
inima conduitelor private, secretele de
familie (adesea partial divulgate cu ocazia
unor scandaluri) §i practicile privitoare la
corp sau la sezualitate (flagelari,
infanticide, moravuri de colegiu...) ar
merita mai multe monografii. Un asemenea
proiect - destinat si  articuleze
specificititile regionale, traditiile populare
si modurile de viati - presupune multd
prudentd, metodd si un simt acut al
relativului si al incertitudinii.

Calitiiti ce se cer cu atit mai mult
atunci cand avem de analizat somnul san
reveria. Somnul a reflectat, timp de secole,
ierarhia averilor: taietorii de lemne
dormean in colibe de bérne, pastorii pe
pamantul gol, servitorii in grajd. Acesta din
urmi constituia nu numai un adevirat
“focar de tuberculozi”, ci si un “loc de
promiscuitate” si de “practici infame”.
Respectul obiceiurilor seculare era necesar
atfit in ce priveste compozitia asternuturilor
si ritmul de schimbare a cearsafurilor, cét si
in privinta conditiilor de aerisire s§i a
constriingerilor de sezon. In acest sens,
disciplina in vigoare in méfndstiri §i
pensionate religioase nu suferea prea multe
exceptii: supraveghere a dormitoarelor,
practici de mortificare, regula tacerii. Abia
de prin anii 1920-1930 a inceput s existe o
tendintd de indulcire progresivi a acestei
“politici a somnului”. Se introduc atunci
incilzirea si iluminatul in camera de
culcare. Somierele “elastice”, apoi paturile
pliante si canapelele isi fac aparitia si
anun{id noutdti tehnice tot mai sofisticate
(saltele din buret care nu putrezeste, cu
spirale, cu resorturi biconice). Greutatea
cuverturilor se usureazi, lenjeria de noapte
se transform, iar igiena de seard

REVISTA DE CERCETARI SOCIALE . 4/1994



REPHEZENTAH!LE SOCIALE $1 SOCIOLOGIA ACTELOR COTIDIENE

inregistreaza progrese substantiale. Toate
aceste modificiri trebuie puse in legituri
cu evolutia nivelurilor si a genurilor de
viatd: scaderea prefurilor respective, gust
crescut pentru un anume confort, influenfa
modei ( a dormi bine ‘a devenit o
preocupare de prim rang, abil intrefinuta de
publicitate). Aceastd “moarte efemera” -
dupd cum spune Giraudoux - este deci un
lncru serios: o dovedesc protestele
impotriva zgomotului, cresterea
consumului de calmante si de somnifere...
Reveria, pe de alth parte, a fost
intotdeauna perceputa de cétre térani sau
analfabeti fie ca un semn de lene, fie ca o
practici mai mult sau mai pufin malefica.
Biserica ns#si exprimid o npefncredere
instinctivd fata de tot ceea ce era
susceptibil si {ind de “lumea iluziilor” si sa
favorizeze  “vagabondajul  glndirii™:
carmelitele se vedeau obligate si nu
vorbeasci mniciodata despre visele lor
nocturne. Corpul medical punea, pe de alti
parte, accentul pe abuzul de asemenea
“divagatii” la anurnite “'spirite
melancolice” (in general, tinerele palide si
languroase, amenintate de “cloroza”, de
“neurastenie” sau de “anemie idiopatici”).
In fata acestor condamnari de tot felul,
traditia populari se singulariza si atribuia
viselor numeroase binefaceri: in regiunea
Fours, in fiecare vineri 13, se putea
discerne intr-o dulce torpoare, cu ajutorul
unei oglinzi puse sub pernd, chipul
viitorului sof... Rolul jucat de invijarea
acestor  monologuri  interioare  in
dezvoltarea personalitdtii nu va fi totusi
recunoscut din plin decit mai tArziu, sub
pana unui Jules Renard sau a unui Romain
Rolland. Acest imaginar al reveriei, impins
la extrem de cétre marii ganditori utopisti,
este astdzi scufundat intr-o mare de imagini
gi de informatii in care predomina
simbolismul gi  sugestivitatea.  desi
deformata si mutilatd de amintire, istoria
acestor  reprezentdri  onirice  merita
osteneala si fie analizatii, c4ci ea poate
“integra ceea ce se afla in margine si di un
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pret vietii” (G. Thuillier, 1985, p. 81).
Trairea religioasd, experienta
credintei accentueazi aceastd bogitie. Si
ne concentram, de exemplu, asupra
ceremoniei purificirii lauzelor, Aceasta se
lega de traditii dintre cele mai vechi (mai
ales de sarbitoarea de Purificare a
fecioarei), si se aplicA in numeroase
moduri. Conform legii iudaice, femeia era
considerati impurd timp de 40 de zile si
trebuia si respecte cu scrupulozitate un
anume numdr de obligatii de felul: si nu-si
moaie mainile in apd, sa manénce aparte...
Dupé acest termen, Biserica o primea si,
prin rugdciuni rituale, o dezlega definitiv
de orice “murdarie”. Desi incurajat de
episcopat, acest “pios obicei” a disparut
destul de repede catre 1930. Sa fi fost la
mijloc disparitia notiunii de impuritate
legatd de corpul femeii? “Medicalizarea”
nagterii a antrepat oare un fel de
banalizare? Tot atiitea ipoteze ce trebuie
aprofundate in vederea unei mai bune
intelegeri a acestei caderi in desuetudine...
PrivitAi  din acest unghi,
rugiciunea rimane o sursi inepuizabild de
lumina si de gratie divind. Stramosii nostri
1i atribuiau virtufi diverse si infailibile:
practicata in fiecare zi, ea trebuia si atragd
binecuvéntarea divind, si alunge umbrele,
si combata vrdjile...Fervoarea populari
raminea puternic inrddicinati in Traditie:
recitarea rugdciumilor, participarea la
pelerinaje... Dincolo de simpla superstitie,
pietatea feminind afisa - pe urmele
misiunilor gi ale confreriilor religioase - o
uimitoare vitalitate: ca, de exemplu,
cunoscuta dezvoltare a apostolatului sau
rednnoirea cultului marital. Sensibilitatea
religioasa se educa in ‘“camine de
spiritualitate” in care umnii nu ezitau sa
codifice foarte precis posturile si gesturile
care trebuiau adoptate. Din acest punct de
vedere, influenta surorilor de caritate din
Nevers nu se limita numai {a pensionate §i
la Scolile normale de invititoare, ci se
repercuta  asupra  intregii  societafi
niverneze. In raport cu acest model clasic,
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rupturi decisive dateazd de vreo 30 de ani:
digparitia anumitor acte curente de
devotiune  (cdutarea de indulgente,
rugiciunea pentru sufletele aflate in
Purgatoriu), initierea unor reforme liturgice
(abandonarea  latinei la  oficiere),
multiplicarea cercurilor biblice si a
veghilor in grup...

Un alt domeniu de cercetare in
care prudenta se impune: retorica
lacrimilor. Se stie ca ritualurile privitoare
la moarte din mediul rural le foloseau
odinioar# din plin. Acest “limbaj
instinctiv”, disimulat din convenienti, era
totusi inegal distribuit: cu cét te aflai mai
sus in ierarhie, cu atit mai mult functionau
interdictiile. Variatii apreciabile puteau fi,
de asermnenea, reperate dupa VArstd sau sex.
Semn de slibiciune si de pierdere a
controlului condamnabile in anumite
ocazii, acest “comportament lacrimal”
ficea adesea dovada unei bogitii
emotionale demni de elogii. De cétiva ani
insd o evidentd “secdtuire”. Trebuie s-o
interpretdm probabil ca pe o accentuare a
presiunii mediului Inconjurétor, a aparitiei
antidepresoarelor si a euforizantelor, sau ca
o mai mare sensibilitate la constringerile
estetice (fetele tinere stin c& plansul
urfiteste!)? Nu putem totusi uita ca crizele
de lacrimi nu au disparut in intimitate gi c4
persoanele singure - mai ales cele de vérsta
a treia - igi suport4 tot mai greu situatia...

In acelasi timp actiune si schimb,
ancheta si intdlnirile, privirea - ultima
tem# recenzatd - angajeazd raporturi cu
celdlalt i capathi un sens la nivel
profesional: pAdurarul este in stare si
chntareascd “din ochi” cubajul unui arbore,
topitorul evalueaza metalul in fuziune dupa
culoarea “rogu aprins”, Controlul campului
vizual, viu incurajat de Biserica, a luat
forme foarte diverse. Pentru a evita
concupiscenta si pacatul, se recomanda si
nu-fi privesti partenerul in fafi: fetele
tinere mai ales trebuiau “sé-si plece ochii
in fata pasirilor prea colorate, a norilor
prea modelati, a barbatilor prea barbati”
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(G. Thuillier, 1985, p. 5). Portul voaletei
conferea stimi si respectabilitate. Prevalau
si alte credinte: teama de deochi,
neéncrederea in  oglinzi. Odati cu
alfabetizarea i cu difuzarea noilor surse de
lumind s-a instaurat un nou “regim al
privirii”. A progresat terapeutica oculard, s-
au multiplicat consultatiile oftalmologice si
s-a generalizat fardarea ochilor. Bilantul
acestor transformiri este susceptibil si dea
nastere la dezbateri: dacid privirea s-a
eliberat cu adevirat de anumite tabuuri, ea
a devenit in acelasi timp dependents de
marile mijloace de comunicare audio-
vizuald. In afari de aceasta, perceperea
formelor e mai siracd si peisajul cotidian
nu mai este scrutat cu aceeasi acuitate.
Reprezentirile care subéintind
operatiile de numérare au evoluat, la rindul
lor, profund. Timp de milenii, méasurile au
fost solidare cu anumite practici sociale
care le instituiau. Ele corespundeau unor
cantitiiti diferite in functie de loc, epoci si
obiect miasurat. Piciorul servea la
exprimarea spatiului dintre straturile de
cartofi, pasul evalua distantele iar cotul era
rezervat lungimii {es#dturilor. Releveurile
antropometrice, a ciror existent4 incepe in
preistorie, s-au perfectionat putin cite pufin
in cursul timpului §i au adus numeroase
servicii colectivitafii: odati organizate intr-
un sistem coerent, ele au contribuit nu
numai la “satisfacerea eficace a nevoilor
cotidiene”, ci si la “crearea unor opere de

arti nemuritoare, precum bisericile
romane, gotice sau baroce” (W. Kula,
1984, p. 17).

Un asemenea sistem era deosebit
de comod. Oricine putea si-| inteleagi: el
aducea la un termmen comun natura si
cultura, mediul si produsele muncii omului.
Diferentele individuale care se manifestau
ici-colo cu ocazia cutirei sau cutirei
estimiiri nu contau prea mult, deoarece, pe
de o parte, rareori era nevoie de o
exactitudine pronuntat si, pe de alti parte,
un eventual conflict se putea intotdeauna
rezolva prin concesii reciproce. O

REVISTA DE CERCETARI SOCIALE - 4/1994



REPREZENTARILE SOCIALE $1*SOCIOLOGIA ACTELOR COTIDIENE

observatie indelingatd permitea chiar si se
stabileascd corespondente intre anumite
pérti ale corpului uman: astfel, la un-barbat
de constitutie normald, cotul corespundea
la “doud circumferinte verticale ale
capului, de la barbie la occipital”. (ibid, p.
92). - !

Metode mnemotehnice diverse
erau de altfel in vigoare intr-o lume a
analfabetismului triumfant. fn Polonia, la
tard, se foloseau doua: “creta”, cu ajutorul
cdreia hangiul nota pe o tabld neagri
fiecare pahar de rachiu consumat de clienti
si “crestiturile” ficute de supraveghetori ca
un fel de “chitante” pentru o zi de lucru,
Folosirea: “cretei” sau a “rabojului”
declansa adesea inciier4ri sau scandaluri
(ibid, p. 92).

Pe léngd aceasta, numeroase
superstifii erau asociate celor mai uzuale
proceduri de cuantificare. In Boemia, catre
sfargitul secolului al XVIII-lea, se credea
¢ un copil de 6 ani nu mai creste daci i se
iau mésurile pentru o cdmasd sau pentru
orice altd haina. In aceeasi epoca, tdranii
bulgari, de teami si nu méreascd
mortalitatea nou-niscutilor, refuzau si faci
acte de nastere. “E pacat” - spuneau ei - “sd
controlezi hotérdrile bunului Dumnezeu,
Voiam s# stim céti copii ne d4 si uite ci ni-
i ia inapoi” (ibid, nota 1, p. 21). Masura
corpului uman sau a unei anume pérti avea,
de altfel, un caracter simbolic clar afirmat:
un fir sau o pamblici a cdrei lungime
corespurdea circumferintei capuloi unui
bolnav putea fi depus ca ex-voto in vederea
vindecdrii lui; dar putean f(atunci clnd
intentia de a face riiu era deliberatd) si fie
folosite de magia neagra si s ducé la un
rezultat funest. Cand era vorba de un mort,
acelasi obiect suspendat de altar ferea de
eventuale vraji.

Cu toate aceste preciziéri, am
putea crede la prima vedere cd in orice
societate sau orice sat din epoca
preindustriald imaginea predominanta era
cea a unui “haos metrologic”. Or, nu acesta
era cazul. Intr-adevir, masurile “primitive”
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rispundeau unei ' anume logici, iar

““inexactitatea” lor ar trebui relativizati din

mai multe puncte de vedere. In realitate,
metrologia mai ‘veche - netolerdnd nici
improvizatiile, nici arbitrarietatea - era
bazati pe o morald codificatd si pe reguli
foarte stricte, desi adesea implicite. Orice
abatere repetatd ‘de la normele stabilite se
lovea de vii rezistente.

' Va trebui totsi si4 asteptim
Revolutia francezd pentru ca sistemul
metric sd cunoascd in fine o prima
dezvoltare: “O asemenea reformi, opera
abstractd si rationalistd a cétorva savanti,
nu a putut deveni o realitate sociald decét
odati cu suprimarea privilegiilor feudale si
cu proclamarea egalitéitii tuturor cetitenilor
n fata legii"; astfel, unificarea mésurilor si
a greutitilor era imposibild “fard" noaptea
de 4 august si fiard Declaratia drepturilor
omului” (ibid, p. 210). Aceasti unificare a
fost ea insisi obiectul unui cult aparte si, ca
orice cult, si-a avut martirii sdi: “Pe 20
septembrie 1804, Pierre Méchain a murit
de friguri la sfrgitul lucririlor de mésurare
a meridianului intre Dunkerque si
Barcelona, victimi sacrificatd pe altarul
stiintei” (ibid, p. 19), S& retinem ca toate
aceste tentative de armonizare incarneazi
“un element esenfial al luptei pentru
putere”, aceasta din urmi conferind
procedurilor folosite o forta legald si
sanctionfind aspru infractiunile (prin
amenzi, alungiri, pumeri la stilpul
infamiei, pedepse corporale).

Dincolo de toate aceste anecdote,
se proclami n sfargit vointa de a triii viata
agsa cum este, in deplina realitate a
prezentei si a repetitivalui ei. Interactiunile
intre istoriografie si memoria colectiva
necesitid astizi o0 analizd mai detaliati,
centratd pe evolutia mentalititilor.

Noi clasificiri

“Francezul mediu” nu este decét o
inventie a statisticienilor. {i sunt asociate
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numeroase stereotipuri: caracter urfit, spirit
descurciref, individualism... Nivelul de
studii, venitul lunar, preferintele constituie
elemente de reflectie mult mai interesante.
In functie de problematica retinuti
(alegerea sotului, determinismele de vot,
inegalitdtile de patrimoniu), clivajele sau
grupdirile se precizeaza. Abordirile in
termeni de “straturi”, de ‘“nomenclaturi”
sau de profesii si categorii socio-
profesionale nu sunt totusi la ad#post de
anumite critici. Céci dacd, cu siguranii,
“lupta de clasd” nu a dispdrut, ea capiti
astdzi alte forme: existd oameni siguri de
slujba lor si alfii nesiguri, exista cei expusi
hazardurilor conjuncturii si cei care se
bucurd de mai multd protectie.. (D.
Schnapper si H. Mendras, 1990).

Dincolo de etichetele obisnuite
prevaleaza o mare diversitate (J. Stoetzel,
1983).. Presiunea mediului, dar si structura
personalititii. = ¢i a  circumstantelor
momentului modeleazad atitudini i stiluri
de viatd. S& luam exemplul Franfei
contemporane. Inca de la sfirsitul anilor
‘50 intrarea In societatea de consum se
traduce prin prosperitate  materiald,
generalizare a creditului si cumpérare de
echipamente. In timp ce cursa cétre un
anume standing mobilizeaza energiile,
progresul  si  inovatia  fascineazi.
Referintele americane abundi: cinemaul
hollywodian declanseazi pasiuni, rockul
modifica gusturile muzicale, blugii ataca
imbracamintea traditionala... Managerii (J.
Burnham) si tehnostructura (J. K.
Galbraith) se substifuie putin céte putin
patronajului de drept divin. Firmele
muliinationale incarmmeazd puterea si
modernitatea. Primele calculatoare lasi si
se Intrevada noi perspective.

Aceastii crestere spectaculoasid a
bogitiilor duce, in mod neasteptat, la o
serie intreagd de repuneri in cauzi.
Denuntarea  birocratiei, a  autoritifii
ierarhice si a inegalitatilor va culmina in
mai 1968. Vor apiérea atunci noi mize:
feminism, ecologie, miscarea de apirare a
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consumatorilor, redescoperirea vietii la
tard... Institutiile sunt aspru criticate:
democratizarea invidfaiméntului nuo este
decit aparentd, medicina occidentala
ingrijeste superficial, justitia nu serveste
dect interesele claselor dominante.
Rigiditatea ambientald impiedica circulatia
elitelor. Prin “dezvoltarea subdezvoltirii”
i prin deteriorarea termenilor de schimb,
curentul lurmii a treia incepe sé-si mareasca
audienta. Scrierile lui Marcuse si ale Iui
Illich seduc o intreagd generatie. Individul
nu mai este decat un simplu “suport de
structuri”, programat de originea sau de
pozifia lui sociald. Aceasti viziune face
adesea si se atribuie “instantelor de
orientare” o putere exclusivd asupra
destinului membrilor lor. Totul este cit se
poate de rau in cea mai rea dintre lumile
posibile. rentabilitatea financiara
impregneaza spiritele: alienarea se opune
convivialitafii,

Respingand in bloc constréngerile
legate de productivitate, anonimatul
marilor ansambluri si  standardizarea
nevoilor, mentalitatea de ‘“‘decalaj”
incarneaza un “front de refuz” in care vor
investi toti cei pe care societatea industriala
sau criza economicd 1i sperie sau
traumatizeazd. Aspiratiile profesionale
evolueazi la réndul lor. O slujba salariata,
cu normi intreagd nu mai corespunde
dorintei unanime. Pentru mul{i, munca nu
mai este decfit o activitate printre altele,
lipsiti de orice dimensiune etici: a te
dedica lucrului poate parea desuet. Alte
idealuri sunt valorizate acum,

Aspiratiile cu caracter personal
vin In prim plan. De la jogging la aerobic,
cultura fizica se transformi in cult al eului.
Celebrarea  propriului corp  conjugd
estetica, stapinirea de sine si sentimentul
de bunistare. Aceastd preeminenti a
“eului” asupra lui “noi” modificd raportul
intre responsabilitatea individvald si
prioritatile colective. Fiecare cetitean
devine tot mai constient de unicitatea lui si
urmareste, in felul siu, o exigentd de
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autenticitate. Egalitatea nu este totusi din
aceasti cauzi alungatid din preocupiri, cu
condifia ca ea s nu duci la uniformizare.
Cat despre fraternitate, ea adunid voturile
celor mai multi, chiar daci in numeroase
cazuri ea se exprimi prin corporatism sau
prin sindicatocratie.

Criza militantismului, reprogurile
de  ineficacitate  adresate  Statului
Providentd, scepticismul fatid de marile
proiecte sociale au provocat o anume
deziluzie (A. Laurent, 1985). A sunat
ceasul pragmatismului. Dacid cercetirile
recente (Dumont sau Kolm) retraseazi cu
minutiozitate geneza acestui respect faté de
“independenta  privatd”, trebuie si
observdm §i ci ne aflam in prezenta nu a
unei ideologii abstracte, conceputid de
citeva spirite profetice, ci si a unei practici
cotidiene, descoperitd spontan si selectatd
datorita eficacitatii ei (practica ce nu a fost
teoretizata decit mult dupa ce a inceput si
existe).

Cu exceptia familiei, cele mai
multe dintre “cercurile de identificare” nu
mai stralucesc ca altd datd (declinul
influentei Bisericii, suspiciune fatda de
partidele politice). Asistim, in cadrul
aceleiagi miscéri, la reabilitarea profitului
si a initiativei private. Se dezvoltd credinte
de substitutie. 600.000 de francezi se afli
in legaturd cu sectele: 200.000 de adepti,
400000 de simpatizanti. Se cunosc
actualmente aproape 50000 de ghicitori,
vrajitori, astrologi, chiromanti. Cifra lor de
afaceri depiseste 5 miliarde de franci. S&
semnalidm, de altfel, ¢4 vechile forme de
sociabilitate  tir#neascid trezesc Tnci
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