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MARGINALIZAREA SISTEMELOR AXIOLOGICE
S1 NORMATIVE RELIGIOASE

Ana Balasa

Dinamica socletitii contemporane implied si o dinamies a ierarhiei
valorilor si nermelor, a functiilor lor sociale, a criteriilor de optiune valoricd.
In mod firese, schimbirile in ierarhia sistemelor axiologice si normative,
noua lor arhitecturi pun, printre altele, si problema loeului valo-
rilor si normelor religioase, eu atit mai mult intr-o societate angajatia
intr-un amplu proces de secularizare, de emancipare globali de sub auto-
ritatea religiel i a institutiei religioase.

Influenta normelor si valorilor religioase asupra actiunit sociale, a
societitii in general a constituit si constituie obiect de analiz® sociologic¥®
si chiar de eontroverse stiingifice gi ideologice, determinind pozitii teore-
tice distincte : pe de o parte, pozitii polare, cea marxistd si cea fideisidl, iar
pe de altd parte, explicatii gtiintifice cu origini teoretice in lucririle
lui Emile Durkeim si Max Weber, dezvoltate in special de teoriile
sociologice.

Marea majoritate a analizelor teoretice si a cercetiirilor de teren rea-
lizate in diferite societdti contemporane — gi ne vom referi in speecial la
cele de traditie weberiand si durkeimiani — evidentiazi, diacronie si sin-
cronic, o marginalizare progresivi, a sistemelor axiologice §i normative
religioase, fenomen care are loc, desigur, in grade si proportii diferite, in
functie de o serie de circumstante sociale, politice si culturale.

1. Se stie e Emile Durkhieim este cel care a introdus in sociologie —
prin lnerarea Formele elementare ale wiefii religioase (1912) — distinctia
fundamentald intre ,,sacru’ s ,,profan”. Aceastd distinctie a deschis o
perspectivi, originali de abordare a sacrului, in special prin teza ¢l resur-
sele fundamentale ale atitudinii de respect fati de sacru nu derivi dintr-o
ealitate intrinsech & Inerulni lnat drept sacru el ele sint similare cn cele ale
atitudinii specifice fata de obligatiile morale 3i fatd de autoritate. De fapt,
atitudinea de respect fatd de lucrurile sacre este, la Durkheim, identich
cn atitudinea de respect in fata autorititii morale. De altfel, asa cum subli-
nia T. Parsons, intr-o analizi a celor mai importante contributii la dezvol-
tarea sociologiei religiei !, aproape totul, de la sublim pind la ridieol a fost
tratat drept sacru in anumite societiti. Obiectele si entitidtile sacre sing
de fapt simboluri. Problema devine deci una de identificare a adeptilor unor
asemeneca simboluri. Ceea ce este simbolizal capiti o importantd eraciald
si nu calitatea intrinseed a lucrului simbolizat. Identificarea atitudinii de
respect pentru lncrurile sacre cu atitudinea de respect fatd de autoritatea
morald il va conduce pe Durkheim la afirmatia ¢i societates este totdeauna
obiectul real al vencratieireligioase. Rolul ritnalurilor religioase constd in

i raleatt Parsons, The Theoretical Deoclopmeit of {he Sociology of Religion. in: Essays
in Sociologicad Theory, New York, 1954, Cap, X, p. 197--211,
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afirmarea superiorititii morale a societiitii asupra indivizilor si in asigu-
rarea ,solidaritftii” intregii societiiti: ,,Dumnezenl clanului este clanul
insusi”. Religia servegte, in societatea ,,primitivi” pe care o analizeazi
Durkheim, la exprimarea intr-o manierd simbolicd a organizirii sociale si ea
este legaty de o anumild societate, particulard, de care se diferentiazi foarte
putin. Teza despre functionalitatea sociald a religiei, concretizata in eapa-
citatea sa integratoare o regisim in analizele efectuate asupra cauzelor
sociale ale sinueiderit, act doar in aparentd intim si personal, prezentind
in realitate toate caracteristicile unui fenomen social.

E. Durkheim demonstreazi ¢l rata sinuciderii variazi, printre alti fac-
tori sociali, gi in functie de grupurile religivase in care este integrat indivi-
dul 2. Astfel, — constatd el — catolicii se sinueid in mai mici masurd deeit
protestantii, evreii mai putin decit catolicii. 5i in protestantism si in cato-
licism sinuciderea este prohibitd, este, conform autorititii divine, o fapti
,,rea’?, Rata sinuciderii, mai mare in cazul protestantismului nu este deci
legats de diferente doctrinare sau rituale intre aceste religii ci de faptul
el protestantismul, prin promovarea liberalismului §i a individualismulai
religins, a valorii gtiintei i a liberului examen devine o biseried mai putin
integrati si integratoare decit biserica catolicd. Neavind consistenta bise-
ricii catolice si, implicit, puterea ei de coercitie, protestantismul nu are
agupra ginuciderii aceeasi actiune moderatoare. Durkheim explicd, de ase-
menea, mai slaba predispozitie a evreilor pentru sinucidere prin tendinga
acestora de a forma o comunitate compactii si coerentd, cu unviun senti-
ment al unittii, in care toatd lumea gindeste gi {riieste in aceeasi maniers.

Una din concluziile acestor analize se referd la faptul ei, dac# reli-
gia are asupra sinuciderii o acfiune profilactici, aceasta nu se intimplé
pentru ci ideea de Dumnezen ar avea o antoritate exceptionald (protes-
tantul nu crede mai putin in Dumnezeu} nici pentrua ¢ perspeetiva vietii
viitoare ar da prohibifiei o forti mai eficace decit legislatia laica.

Durkheim nu vede in comunitatea religioasi grupul cel mat apt si
determine sentimentele de ,,solidaritate” si mai ales nu vede in comuni-
tatea religioasii un factor constent de influentare a vietii sociale. Societatea
religiocasi — spune Durkheim 3 — este improprie pentru realizarea senti-
mentului de solidaritate si pentru prevenirea sinuciderii. Ea nu poate pre-
veni sinuciderea decit dacd este puternic integrat®. Care este insi preful
acestei organiziri? Religia catoliefi, de pildd, impune credinciogilor sii
un vast sistem de dogme gi de practici i penetreazd toate detaliile existen-
teilor. Grupul din care face parte catolicul este reelamat in fiecare instanti
sub formi de precepte imperative care se aplicd diferitelor circumstante
ale vietii. Credinciosul catolic nu se infreab#i anxios nnde due demersurile
sale. Comandamentele la care se raporteazi emani de la o antoritate supra-
umand (Dumnezeu) sinu fac obiectul reflectiei umane. ,,Religta nu mode-
reazd deci predispozitia pentru sinucidere decit in mdsura in care ea {mpie-
died omul sd gindeased Uber” (s.n.). Or, spune zociologul francez,
istoria spiritului nman este, in acelasi timp, istoria progresnlui liberei cuge-
téri, proees ireversibil si irezistibil. Religiile, conchide Durkheim, nu pot
83 ne socializeze decit in misura in care ne retrag dreptul liherei cugetiri
i ,,nut vor avea niciodatd o autoritate atit de mare casi obtin4 un astfel de
sacrificin. Deci nu putem conta pe ele pentri a eradica sinuciderea” (p.431).

¥ Emile Durkheim, Le¢ suicide, Librairie Félix Alcan, 1920.
% Emile Durkheim, op. cif., p. 428 si urm.
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In societiitile indusiriale contemporane, analiza funectionald a lai
Durkheim ze dovedeste a fi in mare mésurd inefieace, pentra ei, aici, asis-
tHim la o extrema diversitate de grupuri sociale si religicaze. Or, plurali-
tatea de grupuri religioase care isi limiteazd reciproc ,adevirul” siauto-
ritatea, dar mai ales pluralismul soeial, multiplicarea, ,.diferentierea”
structurilor de care vorbeste Talcott Parsons sint incompatibile cu funetia
integrativi a religiei 1a nivel social global, functie pe care si-o reclami alte
gisteme de valori gi norme. _

2. Lucrarea lui Max Weber, Etice profestontd st spirttul capitalismulul
(19905) a stirnit numeroase controverse teoretice st demersuri de cercetare
empiricd, menite sd verifice san s respingd teza de bazi privind influenta
valorilor religioase, in spetd a eticii protestante calviniste, asupra dezvol-
téirii si evolutiei capitalismului occidental. Notiunea calvinisti de predes-
tinare std in principal la originen acestei etici: prin conceptia sa despre
predestinare, Calvin 2 dus la limita extremi ideeaci omul estesalvat sau
damnat printr-un decret al divinititii. Referindu-se la consecinfele para-
doxale ale eticii calviniste, Engels afirmé cd acolo unde Luther a fost invins,
2 biruit Calvin : ,,Dogra sa corespundea nizuinfelor celor mai indriznete
ale burgheziei de atunci. Doctrina predestindrii, preconizati de el era expre-
sia religioasi a faptului i, in lnmea comerciald a concurentei, succesul san
falimentul nn depind de activitatea sau iscusin{a individului ei de impre-
jurdri independente de dinzul” 4,

Calvin pleac de la izbivirea prin credin{di dar, aga cum remared
A. Ofetea?, il ristoarnd termenii spunind ci ,,Dumnezeu nu ne-a ales pentra ¢i
aln crezut, ci ¢a s credem”. Dacd Luther afirma ,,crede 5i te vei mintui”,
Calvin sustine e daral gratiei nu depinde de eredin{a omului ¢i de vointa
nepitrunsi a lani Dumnezeu care, din eternitate, acordi unora gratia
i altora osinda de veci, negind agtfel orice merit al voinfei omenegti
in opera mintuirii. Printr-un adevirat paradox, aceastd doctrini ecare redu-
cea la neant vointa umani, a devenit o sursi de energie. In timp ce credin-
ciosul nu poate sti dacs este ales san damnat, gtie insé ¢ Dumnezeu nu-gi
poate alege pe cei gratiati din rindul séiracilor sau al celor slabi, astfel ca,
aparent paradoxali, doctring calvinistdi angajeazd credinciogul intr-o
activitate economic laics, mai mult decit orice alth religie. Teza lni Weber
are in vedere toemai acest fapt : doctrina calvinistd, prin logica sa proprie
$i prin reactiile psihice pe care le-a provocat a determinat o morald indi-
viduald favorabild conduitelor de tip capitalist. Deci etfica gi nu teologia
calvinisti a fost favorabild eapitalismului, furnizindu-i fundamentele spi-
rituale care i-au conferit originalitatea. Pe de alti parte, M. Weber va reveni
si va atenua gi corecta aceastd tezd, incluzind in ansamblul de factori ce
determind cauzal comportamentul social i alti factori, inclusiv cei econo-
mici, in acceptia datd acestora de marxism {(de pe pozifiile unei metodolo-
gii relativiste). Corectiile introduse decurg in mod logic din intelegerea
~ sociologiei ¢a stiint® de citre Weber. ,,In centrul teoriei sociologice webe-
riene — aratd I. Tordichel — se afli nofiunea de comportament, actiune,
activitate sociald”. Sociologia este definitd de Weber ca stiinta care inten-
tioneazd sf interpreteze si s& inteleagd comportamentul social si &8
dea in felul acesta o explicatie cauzald cursului si efectelor acestuia ©.
ssBolul atribuit valorilor gi normelor eticii protestante in aparitia

¢ Marx., Engels, Opere, vol. 22, p. 212,

5 A. Qtetea, Renaglereq si Reforma, Bucuresti, Edit. Stiintificd, 1968, p. 271 si urm,

¢ lon forddchel, Teorii socislogice conlemporane, Bucuresti, Academia ,,Stefan
Gheorghin”, 1974, p. 232
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gi dezvoltarea capitalismulm (occidental) poate fi inpeles numai dacd se
ia in consideratie conceptialui Weber despre cauzalitatea proceselor sociale’”?

In ce constaw aceste valori $i norme, aceste fundamente spirituale¥
Valoarea centrald in ierarhia de valori a credinciosului calvinist este asce-
tismul moral care comporté, ca prima obligagie, munca prototip al actiu-
nii, al comportamentului social, obiectul prin excelenis, aga cum arftam,
al sociologiei weberiene. Ceea ce Dumnezeu cere nu este muneca in sine
ins#si, el munca raionals in cadrul unei vocatii, a unei,,chemiri”. In con-
cepiia puritand a muncii, accentul este totdeauna plasat pe acest caracter
metodic al aseetismului laie, i nu ea la Luther, pe acceptarea soartei
pe care Dumnezeu a fixat-o pentru fiecare. Munea in conceptia calvinistd
este contributia decisivi a omului la glorificarea lui Dumnezeu. Evaluarea
religioasd a muneii fir4 repans, continug, sistematicd, intr-o profesie secu-
lars, ca dovadd sigurd de credintd autenticd a reusit si constitue—spune
Weber — cea mai puternicd pirghie ce se poate imagina pentru ceeace el
numegte ,,spiritul capitalismului”,

sAceste migedri religioase profunde — a cdror importanid pentru
dezvoltarea economicé tinea mai ales de influenta educuliod o ascetismulis
lor (5. n.) nu-gi exercitan, in general, pe deplin efectul lor asupra economiei
decit odatid atenuat valul entuziasmului religios. Ardoarea cimtirii rega-
tului lui Dummnezeu incepea s& se dilueze treptat in virtutea rece, profesio-
nald, raddcina religioasd dispdrea, cedind locul secularizdrii wlilitare’ (s.n. ).

Aseetismul moral presupune nu numai obligatia muncii c¢i s o
viald austerd si; de asemenexs, un minimum de insirucfie pentru a putea
eiti ,,Cuvintul” lui Dumnezeu precum si o instrujre in stiintele naturii
care — se pretinde —~— relevii grandoarea operelor divinitijii. Se nagte,
in acest fel, un elos specific burgher al muncii. Puterea ascetismului reli-
gios — spune Weber — ,,ii pune la dispozitie antreprenorului burghez
muncitori sobri, congtiinciosi, foarte folositori, fiecind corp comun cu o
parcinii considerati ca un scop voit de Dumnezeu®. Ascetismul protestant
legalizeazd asifel exploatarea muncii, interpretind activitatea de acumulare
a antreprenorulul ca o ,,vocatie’.

Aceastd morald asceticd are deci importanle consecinfe praciice:
credinciosii se angajeazy intr-o viati de muncd si de economie ;respectul
pentru cunoasterea stiinfifici, ca si accentul pe controlul de sine predis-

un credinciogii 1a organizarea rafionald a vietii lor, a tot ceea ce intreprind.
?n consecintd — spunea Weber — peste tot unde se implanteazd calvi-
nismul se poate observa o intensid activitate cconomicil de tip capitalist.

Trebuie precizat, in acord cu spiritul cartii lui Max Weber, c3 el
nu atribuie rolul dipamic doctrinei puritane ci coneluziilor morale deduse
din aceastd doctrini : etica protestantd si nu teologia lui Calvin, a devenit
factorul cultural activ. In studiul Religiile universale i lumea® sociologul
german analizeazli si alte tipuri de morald ascetici, atagate indaismului,
hinduismului, budismului, confucianismului care sint insi defavorabile
dezvoltirii capitalismului. Weber nu o neglijat, de asemenea, ceilalfi
factori susceptibili de a exzplica evolutia capitalismului: acumularea de
capital, formarea burgheziei, dezvoltarea wrband, descoperirile geografice,

T Op. cil, p. 225,

& Max Weber, L'efique prolestante et Pesprif du eapilcedlisme, Paris, Plon. 1964, p. 233,

% Max Weber, Les religions universelles el e ,,monde”, in; ,,Eceonomic ¢ Sociéte", Paris,
1971, vol. I, p. 613—632.
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stiinfifice si tehnice. De altfel, in incheierea capitolnlui ,,Ascetism si
spirit capitalist” din lucrarea citati, Max Weber afirmi : ,,rimine s§
elucidim modul in care ascetismul protestant a fost inftuentat, la rindul
sdu, in ecaracterul gi devenirea sa, de ansamblwl conditiilor sociale, in
special de conditiile economice” 1

Cercetirile ulterioare care au avut c¢a bazi de pornire teza lui Max
Weber — efectuate in special in SUA — an pus in discutie problema
valabilitdfii gi.a continwiidiii influentei factorului religios. O trecere in
Tevistid a acestor cercetdri realizeazd Philippe Besnard.

Continuind controversele in jurul tezei lni Weber, unii cercetiitori
contemporani gi-au pus problema in ce misuri ,,egecul san rengita dezvol-
tdrii economice se pot explica prin existenta san absenta unuvi echivalent
a.l,?ieetismului din lumea pe care Weber a decelat-o in etica protestan-
a1,

Cercetarea echivalentelor eticii protestante constituie — aratéd auto-
rul mai sus citat — o modalitate de a respinge dar si de a generaliza teza
lui Weber deoarece se incearcd s3 se demonstreze ci ascetismul in lume
nu este propriu civilizatiei occidentale gi e# spiritul capitalismului poate
corespunde gi unor etict economice inspirate de alte religii decit protestan-
‘tismul (preseriptiile islamismului, etica samurailor, ete.).

Studiile privind influenta religiei asupra comportamentului economiec
in societdtile industriale contemporane (relatia dintre apartenenga religi-
oas¥ gi statutul social, reusita profesionald, succesul pe plan universitar, .
mobilitatea sociald, etc.) se inseriu pe aceeasi linie a controversei istorice,
Ele relevi absenta unor diferente semnificative intre catolici si protestanti
in ceea ce privegte reusita profesionald si mobilitatea sociald §i, in general,
minimizeazi importanta factornlui religios. Asa cum mentioneazd
Ph. Besnard, ,,presupunind ci ea existi. aceastid mﬂuen@:é. a apamteneng;el
religioase pare 8% fie minimi in raport cu efectele altor variabile, cum
este locul de rezidentd san originea etnici. Ba nu justificd deci pasiunea
apirut# in cadrul acestei dezbateri ceea ce nu inseamnd, punerea in discutie
a pertinentei analizelor lui Weber care considera drept o evidentd secula-
rizarea eticii muncii si generalizarea sa in afara mediilor calviniste 12,

Studiile privind influenta factorului religios confirmé faptul cf
aceastd influentd o protestantismului ascetic n-a rémas constantd ci este
din ce in ce mai slabd. Religia nu a acfionat de fapt niciodatd ca factor
unic de determinare a conduitelor economice, ea insigi fiind dependent#
de factori economici, politici, culturali. Valorile religioase i morale pot
fi, in anumite conditii, factori de schimbare sociald sau de rezistentd la
schimbare dar, intotdeauna, actiunea lor este conjugati eu a altor factori 13.

Ca urmare a complexititii societdtii moderne, influenta factorului
religios asupra motivatiei gi conduitei economice este mai putin directi,
fiind mediatd de factori de clasi, grup etnie, situatie regionals, calitatea
de imigrant etc. — factori de diferentiere cu o putere mai mare decit
factorul cultural, in cazul de fatl, ,etica protestantd’’, care nu caracteri-
zeazdh doar comunititile protestante ci, in varianta ,,spirit intreprinzitor”,
face parte scum din cultura americand, din ,,stilul de viati american’”,

1 Max Weber, op. cit., p. 233,

11 Philippe Besnard, Protestaniisme el capitalisme. La controverse posi-ieberienne, Paris,
Armand Colin, 1970, p. 58,

12 Ph. Besnard, op. cif., p. 68—869. .

13 Guy Rocher, Iniroduction & la sociologie générale, Paris, Editions H. M. H., vol. 111,
1968, p. 84, si urm.
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Datele unor anchete sociologice americane la care face apel Will
Herberg ¥ evidentiazi faptul cd, in ciuda declaratiilor pe care le fac ame-
ricanii cu privire la vederile lor religioase, normale gi valorile religioase,
degi acceptate formal, nu mai orienteazdi comportamentele si actiunile
gociale in domenii decigive ale vietii cotidiene americane : afacerile si
politica. Credinta risci astfel — spune el — 84 devind doar ,,0 chestiune
personall, fird recunoastere socialid §i eficacitate publicd™,

3. Caracteristicile eare vizeazii esenta conceptiilor mqrale religioase
gint comune peniru principalele culte crestine : catolicism, protestantism,
ortodoxism. Tn sistemele etice religioase ale acestor culte (ca, de altfel,
in toate sistemele ctice religioase) legislatornl absolut al normelor morale
este divinitatea iar sursa binelui moral constd in indeplinirea riguroasi
a vointei divine. Intreaga morald crestind graviteazdi, aga cum se stie,
in jurul celor ,,zece porunci” ale Vechiului Testament gi in jurul preserip-
tiilor deduse din scrierile cuprinse in Noul Testament. Tendinya de moder-
nizare a religiei sub impactul schimbirilor din viata economic#, sociald,
politicd si culturald vizeazd gi problematica morald care, pe de o parte,
trece in prim plan in cadrul doctrinei religioase cregtine, tinzind sf se
congtituie ea ,,principal reazem al religiei in lumea moderni, o adevirati
reduti spiritualid dinliuntrul cireia igi organizeazi astizi ideologia religi-
oasd sistemul sdu de apirare §i strategiile sale de atae’’ ¥ iar pe de alth
parte, isi ajusteazd normele, preseriptiile 1a comandamentele lumii de astéizi.

O trisdturi evidentd a evolutiei culturale contemporane - consts
in separarea moralei de religie, in sensul ,unei nete distinetii intre rituri
si reguli morale gi in sensul, de asemenea, al nevoii care se face simfité
de a gisi o bazd 51 un continut nou pentru regulile morate, datoritd fap-
tului c¢ii vechile eredinte religicase se estompeazi din ce in ce mai mult' 3¢
W. H. Whyte, vorbind despre religia ,,omului organizational” remarch
tendinta de a pune aspectele ritnale $i doctrinare ale religiei in surdini
gi de a insista pe rolul pe care-l poate juca in solutionarea problemelor
sociale gi in crearea legiiturilor de fraternitate intre oameni. Acest interes
pentru morala sociald are drept consecinte o mai mare tolerangi fati de
diversitatea comportamentelor indivizilor si o asoeiere intimi a codurilor
morale cu doctrinele politice,

In contextul unei analize a implicatiilor evolutiei sociale asupra reli-
giilor, sociologul occidental Pierre Burney ¥ (gi multi altii, de altfel) afirmi
cf intreaga evolutie a societditii contemporane (idei, sensibilitate, struc-
turi, institutii) provoacd eroziunea multora dintre preseriptiile moralei
cregtine in forma lor traditionald si determind ,,0 interpretare mai putin
abraptd §i mai wmani a acelor aspecte sumbre ale dogmel care provoacs
cregtinilor o indispozitie crescindd, angoasi sau repulste secretd’”’. Referin-
du-se in special la relatia dintre evolutia dreptului penal i morala creg-
tind, P. Burney congiders ci laicizarea si ,,decregtinizarea’ Codului penal
sint fenomene ireversibile gi incontestabile care explicd totodati gi atitu-
dinile defavorabile ale credinciogilor fatd de nofiuni traditionale cum ar

M vyezi Will Herberg, From, Prolestunt, Ceiliolic, Jew, In: Perspectives on the Social
Ovder, New York, 1968,

% QOctavian Cheton, Etica religioasd §i lumea contemporand. In: (Probleme teerction
s5i metodologice ale cducatici matervialist stiiniifice”, vol. 4, Academia . Stefan Gheorgitiu®,
1985, p. 46. . _

% 7 T3, Bottomore, Infroduction & le secivlogic, Paris, Payot, 1974 (traducere din limba
englezd), p. 254,

L% Pierre Burney, Implications religieuses de Uepolution sociale, Paris. PUF, Cah, Int, Soc.
vol. XLIV, 1968 (p. 95—119).
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fi, de exemplu, cele de ,picat’’ si,,damnatiune”. Problemele ,,picatului”
vizute in lumina cunogtintelor psihologiei contemporane condue la impera-
_tival apliclirii mai curind a unei terapeutici decit a unei pedepse. ,,Morala
picatului’, o morali prea exclusiv dominati de obsesia unui rju esential
inl¥untrul omului este defavorabil¥ veritabilei morale : prin afirmarea unei
culpabilititi esentiale pentru wmanitate si sublinierea excesivd a pedep-
selor viitoare ea n-ar fi in final prea indepirtatd de ,,sub-morala crimef’’,

Se remarci, de asemenea, o anumits ,,discrefie” in preocupirile teo-
logice cu privire la infern, la iad ca loc etern de chin gi suferint. Are loc, in
general, o atenuare g notelor sumbre ale comandamentelor morale cregtine.

Conceptiile religioase despre bine gi riu, despre iubire, dreptate,
pedeapss, ispisire, responsabilitate ete., poartd deci pecetea evolufiei isto-
rice, nu reprezinii datele unei ordini morale prestabilite iar preceptele
specifice moralei cregtine ,,8int recunoscute nm pentru cd sint prescrise
de Dumnezeu, ci, dimotrivi, i-au fost prescrise lui Dumnezeu, intrueit
corespundean anumitor stiri de spirit ale maselor’ 18,

Regulile morale religioase ii cautd un confinut nou i o sursid noud
de legitimare pentru ci insigi credinta religioasi este o valoare care nu
mai intrunegte decit adeziuni slabe. De pildd, in cadrul unei anchete asn-
pra valorilor, realizatd de citre ,,European Value Systems Study Group”
in noufi tiri ale Europei occidentale z-a cerut subieciilor si aleagh cinci
calitdti morale pe care le considery cele mai importante, dintr-o listd de
gaptesprezece valori. Oredinja religicasd ca valoare morali se plaseazi
pe un loc inferior in ierarhie (eu 179, din totalul alegerilor), fat¥ de ,,cinste™
(13% %)rimul loe). '

n aceeagi anchetd, s-a urmdrit misura in care valorile reprezentate
de ,,cele zece porunci” constituie imperative pentru conduita proprie i
a ,celorlalti”. A rezultat ca, in ierarhia acestor valori — conform adeziu-
nilor exprimate — pe primul loc se situeazd comandamentele care fac parte
din moralitatea comuni (interdic{ia de a uecide, de a minti, imperativul
de a-ti respeeta parintii) ; a doua categorie de valori, exprimi relatiile din-
tre goti, iar valorile propriy-zis religioase se situeazi pe ultimul loc (mai
putin de jumitate din sabiec{i le consideri imperative absolute). Cind se
referi la ,,ceilalti’”’, la oameni in general, procentele sint gi mai scizute,
dar ierarhia este aceeiagi.

Apartenenta confesionald nu introduce modificiri in aceastd ierar-
hie : se remarci totusi adeziunea mai slab¥ pentru valorile propriu-zis
religioase a protestantilor fatd de catolici. Proportia celor care estimeazd,
cdi, in taralor, biserica di rispunsuri satisficidtoare la problemele morale
gi Ia nevoile indivizilor este de 37%, pe ansamblul {drilor enropene inves-
tigate, de 459, in cadrul catolicilor, 30%, in cadrul protestantilor gi 109,
in cadrul celor firi apartenenfi religioasy .

Sciderea adeziunilor fatd de valorile si normele morale religioase,
initiativele teologice de renuntare sau de reformulare a unora dintre ele,
elasticitatea noilor interpretiiri nu fac decit si contrazicd pretentia originii
lor divine gi si confirme, odat3 in plus, relativitatea si marginalizarea sis-
temelor de valori si norme religioase, supuse si ele, ca orice sisteme axio-
logice gi normative, evolugiei istorice. 8i evolutia istoriesd impune, inexora-
bil, gistemele valorice gi etice laicizate, secularizate.

1% ¥. M. Serdakov, Premisele social-psihologice ale moralei religioase, in : Psiholegia reli-
giei, DBocuresti, Edit. Stiinlificad si Enciclopedicd, 1976, p. 154,

¥ Jean Stoetzel, Les pafears du temps présent : une enquéle enropéenné, Paris, Press Uni-
versitaires de Franec, 1983, p. 118—129,
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