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This study is the result of
an oral history
investigation concerning
social problems in
contemporary Romania,
having as a starting point
the position of the
members of the Remanian
Orthodox Church (ROC).
For this analysis, wrilten
texts of high-ranking
officials of the ROC were
used, as well as
interviews with members

. of the ROC hierarchy, and
of the State. The
conclusions which were
derived from the used
data is that oo the
political level, the ROC
advocated a strongly
nation-centered discourse,
with nationalistic accents.
At the same time, the
ROC didn't adjust iiself io
the democratic
mechanisms which, as
such, presupposes a de
Jjure distance between the
Church and the State.
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Problematica si ocurentele la

problematica
rezentdm mai jos formulele lingvistice alese
P pentru a indica problemele soctale ridicate
de reprezentantii Bisericii Ortodoxe. Ele
sunt marcate cu litere ingrosate. Notiunile marcate cu
asterisc (*) nu se regdsesc ca atare in texte. £ie au fost
introduse de catre noi acolo unde, intre termenn indicati
in texte, nu se afla unul care sa generalizeze o anumita
problematica.

l. Angajarea sociald - Misiunea care trebuie destisuratd in
societate: Participarea la constructia societatis.

2. Asistenta medicalid* - Bolile; Colaborarea dinwre Biserica
si Spital.

3. Asistenta religioasi - Aspectele spirituale; Catehizarea:
Intdrirea credintei; Problemele religioase: Relatiile
spirituale; Vizitarea celor intemnitati.

4. Asistenta sociald - Activitdtile caritative: Actiunile
filantopice:  Angajamentul  social;  Binefacerea:
Cantatea: Filantropia; Ingrijirea celor lipsiti: Luminarea
poporului: Mila crestind; Pomana; Slujirea aproapelui.

5. Atacurile Tmpotriva bisericii ortodoxe - Acuzarea
Bisericii: Critica nedreaptd: Critica mimicitoare sau
autonimicitoare; Criticile ieftine; Negarea valorilor
proprii: Marginalizarea Bisericii Ortodoxe
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6. Avaritia - Aviditatea dupd bani §i dupd
tot ce vrei.

7. Avortul - Intreruperea vietii.
8. Conditiile insalubre de munci.

9. Constructia de biserici - Lipsa lacasu-
rilor de cult.

10. Convulsiile sociale.

11. Criminalitatea - Omuciderea.

12. Cultura_- Civilizatia; Confuzia reli-
gioasa; Confuzia spirituald; Criza
culturald; Criza spirituald; Cultura

autonoma; Renasterea culturald; Vidul
spiritual.

13. Divortul.

14. Drepturile omului -

subiective.

Drepturile

15. Ecologia - Conservarea mediului
natural; Criza “€cologicd; Degradarea
naturii; Ocrotirea mediului inconju-
ritor: Problema ecologici: prezervarea
mediului inconjuritor; Protectia mediu-
lui; Respectul fata de natura.

16. Educatia religioasd - Activitatea
religioasa in scoli; Educatia crestind;
Educatia moral-religioasd; Educatia
spirituald; Instructia religioasa; Introdu-
cerea religiei in scoala; Infiintarea de
facultati si seminarii teologice; Invati-
mantul religios; Lipsa profesorilor de
feligie; Problema tineretului; Traditia
predarii religiei in scoala.

17. Eutanasia.
18. Factorii externi.
19. Foametea.

20. Homosexualitatea - Aberatiile
sexuale; Actul impotriva firii; Ceea ce
este impotriva firii; ispitele trupesti
nefiresti; Iubirea necurati; Manifesta-
rile Homo; Practicile contra firii; Rela-
tille sexuale intre persoane de acelasi
sex; Sodomia; Viciul contra firii.

21. Incestul.

22. Indiferentismul religios - Ateismul;
Indiferenta fati de credinta traditionali;
Lipsa credintei in D-zeu; Omul fara D-
zeu,

23. Indigenta spirituala* - Criza de
identitate; Depersonalizarea; Handica-
purile sufletesti; Lipsa de autenticitate;
Mizeria umana; Nevoia de spirituali-
tate; Lipsa formdrii spirituale; Lipsa
spiritului: Redresarea morald; Renas-
terea spirituald; Saricia de minte (cu
duhul); Saricia sufleteascd; Trezirea
religioasa.

24 . Integrarea europeand.

25. Invatamintul - Lipsa cadrelor didac-
tice.

26. Libertatea religioasi - Libertatea cre-
dintei.

27. Libertatea sociald* - Libertatea de o-
pinie; Libertatea de vorbire; Dreptatea.

28. Lipsa de locuinte - Lipsa spatiilor de
locuit.

29. Lipsa de preoti.

30. Lipsurile materiale - Aspectul mate-
rial, financiar; Conditia financiara;
Fondurile insuficiente; Lipsa bunurilor
materiale; Lipsa de fonduri; Lipsurile
pe plan material; Mijloacele limitate;
Nivelul scizut de trai; Problemele
economice: Sdricia; Saricia materiala;
Saricirea: Scumpirea preturilor.

31. Mentalititile - Coordonatele trecutu-
lui; Demonii Comunismului; Gindirea
in cadrul unei filozofii totalitare; Men-
talitatea comunista; Mentalititile colec-
tive; Reflexele din vechiul sistem;
Reflexele trecutului; Reflexul condici-
torului; Reflexele partidului unic; Tra-
ditia religioasd; Viziunea materialista.

32. Mintuirea - Dobindirea vietii vesnice.
33. Munca.
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34. Pacea - Salvgardarea pacii; Pacea'reli-
gloasd,

35. Parvenitismul - Spiritul de parvenire.

36. Personalititile politice - Inexistenta
liderilor ca personalititi.

37. Pornografia.

38. Problema nationald* - Apdrarea cre-
dintei si a neamului; Coeziunea spiri-
tuala: Contributia la «salvarea natio-
nald»; Identitatea specificd a neamului:
Insanatosirea spiritualittii_romanesti:
Intdrirea neamufui: Intdrirea unitdgi
roménesti; Politica antinationald: Refa-
cerea omului; - Regenerarea spiritual-
morald; Renasterea omului; Renasterea
spirituald, morald; Unitatea neamului.

39. Prozelitismul.

40. Relatiile interconfesionale - Apira-
rea credintei ortodoxe: Confesiunile
cterogene; Firimitarea credintei orto-
doxe; Firdmitarea poporului si a exis-
tentei sale; Fardmitarea prin denomi-
natiuni; Influentarea reciprocd; Inten-
tiille prozelitiste: Multimea confesiu-
nilor (denominatiunilor); Prozelitismul
agresiv; Sectele; Sectele derivate.

41. Relatiile interreligioase - Apropierea
religioasa; Dialogul interreligios.

42. Raporturile cu statul* - Ajutorul
acordat de stat; aliantele cu autoritatea
civild si politicd; Ascultarea de stapi-
nire: Colaborarea striansa; Demersurile
pe linga forurile de stat: Legdtura cu
organele de stat; Legamra' dintre stat si
culte; Obedienta fata de putere; O
fericita simbiozd: Simfonia; Sprijinirea
organelor de stat: Sprijinul direct al
statului. ey

43 Regimul politic* - Mecanismul de-
mocratic; O mina forte: Ordinea justa si
demna; Statul crestin; Stawl:care nu
este neutru din punct de vedere religios.

44 Restituirea bunurilor bisericii.
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45_ Salariile necorespunzitoare.
46. Salarizarea preotilor.

47. Secularizarea - Cultura secularizanta;
Cultura secularizati: O lume desacra-
lizatd; Presiunea seculanizdrii; Societa-
tea «Post-crestina».

48. Slibirea credintei - Absenta la litur-
ghie; Dezmembrarea comunitatii: Ne-
cunoasterea confinutului si a teme-
iurilor credintei, P FOA

49. Slabirea - simtului ~ proprietitii -
Abrutizarea  (!) ‘simtulur proprietatii;
Disparitia’ dragostei de pamdnt (glie);
Refacerea dragostei de glie; Refacerea

" simtulut proprietatii private.

50. Solidaritatea umanid - Apropicrea
~_dintre oameni: Comuniunea; Compa-
siunea: Etica soclald: lertarea: [ubirea;
Iubirea fatd de semeni: Iubirea vrdj-
masilor:  Solidaritatea  universala:
Unitatea lumii. ' :

51. Somajul - Spectrul somajului.
52. Ura dintre oameni - Cultivarea urii

53. Violenta - Adversitatile si frica; Forta
oarba; Terorismul.

Introducere

Dificultatea de‘a gasi un criteriu
intern de discriminare intre problemele
ridicate in texte se datoreazd modului in
care Bisericu se considerd pe sine cu «trup
al lui Hristos», «comuniune spirituald», in
acelasi timp cu faptul de a i o Institutie.
Din acest motiv nu se poate face o
distinetie pertinenta din punct de vedere
sociologic intre problemele spirituale (de
credintd) si cele practice (materiale). Din
discutiile pe''care le-am avut cu repre-
zentantii Bisericit ortodoxe. niciunul dintre
acestia nu a facut o distinctie clard Tnue
problemele specifice Bisericii si celefalte
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probleme sociale, tendinta generald fiind
aceea de a considera problemele sociale ca
fiind in acelasi timp probleme ale Bisericii,
chiar daca existi probleme cu care se
confruntd numai Biserica.

Date fiind aceste considerente, nu
se poate decit introduce un criteriu extern
de discriminare intre problemele indicate
de texte. Acest criteriu are la bazi supozitia
tratdrii Bisericii ortodoxe ca institutie, o
supozitie metodologicd a discursului
sociologic, intrucat Biserica in calitate de
«corp mistic» nu poate deveni obiect de
analiza stiintifica. Este, de altfel, un lucru
care ni s-a reprosat: -«Dumneavoastrd afi
tratat i acuma, in intrebarile pe care le-ati
pus, Biserica ca o institutie, ca parte inte-
grantd a unei societiti, si nu-i asa. Bisericd
suntem noi toti, suntem toti membrii unei
comunitati (...) deci toti cei care ne numin
crestini formam Biserica. La randul nostru
facem parte dintr-o societate, societatea
aceasta sa-i zicem romdneascd. Dar
Biserica ca extensiune este dincoio de gra-
nifele societatii roménesti. Deci nu Biserica
este partea unei societiti, ci societatea este
parte integranti a Bisericii».' latd de ce
este important de precizat, de la inceput,
punctul de vedere in care ne situdm,
intrucat institutional Biserica este “corp” al
societdtii, pe cind din punct de vedere
teologic societatea este parte componenta a
Bisericii. Primul punct de vedere reprezinti
supozitia, acceptabild pentru un discurs
stiintific, iar cel de-al dvilea, reperul pentru
o investigape teologici.

Deci. criteriul extern de distinctie
intre problemele care apar in texte este
inevitabil. Vom socoti, in mod intuitiv, ca
probleme specifice ale BOR, acele pro-
bleme indicate in texte cu care, spre
deosebire de restul societatii, numai insti-
tutia ecleziald se confrunti. Binednteles,
distinctia pe care o vom introduce nu poate

fi decit relativa si discutabild, adicd una

metodologica, ca reper pentru analizd.Ceea
ce se urmareste este evitarea considerarii
tuturor problemelor ridicate de discursurile
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reprezentantilor Bisericii ca fiind probleme
specifice ale Bisericii in sens teologic, pre-
cum $i considerarea problemelor pe care le
vom indica drept nespecifice ca neavind
legaturd cu problematica specificd Bise-
ricii.

Precizim cid aceastd distinctie nu
este decit una metodologicd, ca reper
pentru analiza.

Frecventa aparitiilor in texte.

Analiza cantitativd
Anexdm aldturat un tabel cu
numdrul aparitiflor fiecirei probleme

indicate in cele 28 de articole si 8 interviuri
pe care le-am analizat.

Problemele specifice Bisericii ortodoxe

Problemele specifice Bisericii  Frecventa
ortodoxe aparitiilor
in texte
1 .Asistenta religioasa 5
2.Atacurile impotriva Bisericii 7
3 .Consiruirea de biserici 2
4 Educatia religioasd 11
5 Indiferentismul religios 6
6.Libertatea relizioasa 7
'?.I.-.ipsa de preou |
8 Maintuirea 11
9 Prozelitismul 3
10.Raporturile cu alte confesiuni 12
11 Raporturile cu alte religii 3
12 .Raporturile cu statul 11
13 Restituirea bunurilor Bisericii 1
14 Salarizarea preotilor 2
15.Secularizarea 5
16.Slabirea credintei 2
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Probleme nespecifice Bisericii ortodoxe

Nr. Probleme nespecifice Bisericii Frécventa
crt. ortodoxe aparitiilor
in texte

| .Angajarea sociald
2.Asistenta medicala
3.Asistenta sociala |
4. Avaritia
5. Avortul
6.Conditiile insalubre de munca
7 .Convulsiile sociale
8 Criminalitatea
9 Cultura
10 Divortul
11.Drepturile omului
12 Ecologia
13 . Eutanasia
14.Factorii externi
15 Foametea
16.Homosexualitatea
17 .Incestul 2
I8 Indigenta spirituald 4
19 Integrarea europeana 2
20 Invatamantul 4
21.Libertatea sociald
22 Lipsa de locuinte 2
23 Lipsurile materiale
24 Mentalitatile 4
25 Munca l
26.Pacea . 4
1
|
l
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27 Parvenitismul

28 .Personalitatile politice”

29 Pornografia

30.Problema nationala
31.Regimul politic

32.Salariile necorespunzitoare
33 Slabirea simtului proprietatii
34 Solidaritatea umand
35.Somaijul

36.Ura dintre oameni

37.Violenta

I L 2 19
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“Dupa cum se poate observa. in
general, cifrele problemelor specifice Bise-
ricii variaza intre | §i 13. Putem face doua
observalii generale. Prima, cd nu proble-
mele specifice preocupd cel mai muit.
Numirul de probleme specifice (16). din
totalul celor indicate (53), este redus. Acest
fapt indicd inexistenta unei exterioritdti a
problematicii sociale fatd de preocupdrile
Bisericii. Cea de-a doua observatie repre-
7intd o ipotezd pentru analizd si constd in

" indicarea faprului ci existd o preocupare

mai mare a ierarhiei Bisericii fata de
problemele nespecifice.

Frecventa aparifiei in texte a pro-
blemelor specifice este de 88, comparativ
cu a celor nespecifice care reprezintd 148.
Se poate remarca insa frecven{a mai mare
cu care se abordeazd problemele specifice,
comparativ cu numdrul lor,

Observam ci cele mai frecvent
indicate probleme specifice sunt raporturile
<u alte confesiuni (12), educatia religioasa
t11) si mintuirea (11). Aceastd frecventi
aste ridicatd si prin comparatie cu
problema a cdrei frecventd este maximd,
problema nationala (18).

Problemele nespecifice au nive-
lurile de frecventd situate intre 1 si [8.
Exceptind problema nationald, problemele
cu frecventa cea mai mare sunt regimul po-
litic (14), homosexualitatea (13), asistenta
sociald (12) si lipsurile materiale (10), apoi
cultura (8), urmdtoarea frecventd fiind 7.

Comparind intre ele aceste cifre
putem stabili trei grupe de cotatii: nivelul
mare de frecventd situat intre 11 si 13.
nivelul ridicat intre 8 si 10, nivelul scizut
inwe | si 7, si nivelul foarte mare repre-
zentat de un singur caz (18).

Dupd aceastd scurtd si sumard
analizd cantitativd, pasul urmator consta in
verificarea raportului dintre frecventa
aparitiilor in texte §i importanta propriu-
Z1sd acordatd problematicii. Analiza canti-
tativd poate sluji in primele etape ale
investigatiei pentru angajarea ipotezelor.
Ceea ce urmeaza a fi facut reprezintd
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confirmarea sau infirmarea supozitiei pe
care se bazeazi statistica, pentru fiecare
caz in parte, §i anume aceea ci frecventa
aparitiilor este tomna cu indicarea pro-
blematicii celei mai importante, lucru
imposibil de stabilit fnainte de realizarea
celei de a doua etape a analizei - analiza
calitativi de continut. Dacd analiza
cantitativd, frecventiald, se realizeaza
relativ simplu, daca procesul de codare a
textului a fost efectuat corect si daca a fost
realizat cu atentie, analiza de continut este
o intreprindere mai riscanti. Pentru cd,
daci in primul stadiu al analizei, obiectul
investigat este explicitul, fapml cid o
problemi anume este prezentd in text, in
cel de al doilea stadiu obiectul de analiza
devine implicitul, vagul discursului.
Acceptdm pentru uzul acestei analize
definitia propusa de Holsti’: «Analiza de
continut este o tehnici penfru a face
inferente, prin identificarea sistematica si
obiectivd a caracteristicilor specifice ale
unui mesaj». Deci, ceea ce urmireste
analiza de continut nu este simpla
parafrazare a unui text, simpla clarificare a
continutului, ci explicarea textului. Ceea ce
ne va interesa gste reprezentat de
confinutul mesajului, mai degraba decit
forma in care acel mesaj este transmisa,
studiul pe care il propunem urmirind sa
stabileascd legdmri in multiplicitatea
discursurilor §i sd generalizeze pornind de
la continutul problematic propus de textele
insesi. Intrucit ceea ce ne propunem este
confirmarea sau infirmarea supozitiei
metodologice ca  frecventa reflecta
importanta unei probleme, vom péstra o
relativa distanta fatd de teoriile actuale ale
sensului, cdutdnd si mentinem In
permanentd contactul cu modul de tratare
si cu solutiile sugerate de textele in studiu.
Sau, cu cuvintele lui M.C. d'Unrug, cel
care face analiza «trebuie si fie gata si
facd el insusi un ocol pentru a urmiiri
ocolurile textului» .

Literatura analizei de continut indi-
cd faptul cd nu existd o teorie satisfi-

L2
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ciitoare, sau o teorie care si intruneascd un
anume consens, fapt accentuat si de orien-
tirile diverse din stiiniele sociale (socio-
logice, psihologice, lingvistice etc.), motiv
pentru care anumiti autori vorbesc chiar de
«absenta teoretici»'. Impartasind acest
punct de vedere putem spune ci analiza de
confinut nu se desfisoard in conditiile
oricdrei absente teoretice, dar ci aceasta
vrea si insemne neangajarea expresid a
analistului in sustinerea unui anumit punct
de vedere, si in special inainte de analiza
propriu-zisd, lar nu lipsa oricdror presu-
pozitii metodologice sau teoretice.

Putem spune ca dati fiind limitarea
oricdrei teorii in fata experientei singurul
mod de a invdta ceva si de a produce
explicatii noi constd tocmai in aceastd
deschidere la experienta, la diversitatea
textelor, la «riscul empirismului». Faptul
cd analiza de continut reprezintd un risc
este ilustrat si de Ghiglione si Matalon:
«Toate aceste erori, toaie aceste distorsiuni
sunt inevitabile, oricare ar fi metoda
utilizatd, dar anumite tehnici antreneazi in
special erori de fond (cele care se vor cele
mai obiective), pe cand altele din contri,
cele mai interpretative, nu furnizeaza decit
putine garantii impotriva intruziunii
presupozitiilor exterioare». Vom risca deci,
cdutind sd mentinem echilibrul intre
obiectivitate si interpretare. Totodat3, vom
trata fiecare problema indicati de texte in
parte, evitind o angajare a ipotezelor
explicative provenita din exterior.

Probleme specifice Bisericii
ortodoxe

1. Asistenta religioasa

Teoretic, asistenta religioasd se
bazeazid pe principiul crestin al iubirii
aproapelui, astfel incdt din punct de vedere
religios nu exista o distinctie intre asistenta
religioasd si cea sociald, prima fiind
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temeiul celei de-a doua. Numirul total de
preoti ortodocsi este de aproximativ
12000°. Existd acum preoti care acordd
asisten(a religioasa in spitale, iar de curind
a fost semnat un program-cadru de cola-
borare cu armata pentru acelasi lucru.

Lipsurile materiale cu care Biserica
se confruntd pun «pe preoti intr-o situatie
foarte delicatd, aceea de a neglija aspectele
spirituale ale parohiei si s fie obsedati
aproape tot timpul de problemele econo-
mice»’ . Dificultatile materiale intluenteaza
deci negativ asistenta religioasd, iar
relatiile dintre preogi si credinciosi «ar
deveni niste relatii spintuale» daca preotii
n-ar mai depinde material de credinciosi.

Textele concordd in acreditarea
ideii cd Biserica ortodoxa nu face indeajuns
in privinia asistentei religioase, vorbind si
de «lipsa noastrd de a ne implica in pro-
blemele credintei, problemele Bisericti», in
«intdrirea credintei»’. Dacd preotii indica
drept cauzd a acestei carente lipsurile
materiale - («...Biserica sa fie ajutata in
problemele financiare pentru ca ea sd se
preocupe... mai putin de problemele ma-
teriale, politice, si mai mult de problemele
religioase, morale s cele care fac
specificul muncii de cducare a Bisericii»)*
- episcopii sustin cd.aceastd lipsd in
asistenta religioasa se datoreazd, in primul
rind, corpului ierarhic: «Dar trebuie si
depunem eforturi, cu eforwri mai sporite, si
as zice cd aceste eforturt intéi si (le) cerem
de la oamenii nostri ai Bisericii...»".

Al doilea punct de vedere, care este
cel acceptat oficial, este urmatorul:
«Credinciosii buni stiu ce este rinduiala,
stiu ce este pacat, ce este virtute, fard sa le
explici prea mult. Desigur cd este necesard
o aprofundare, o catehizare, o pilduire din
partea celor chemali si prezinte aceastd
invatdwrd, preotii... (cuvinte neintelese)
conducerii bisericesti». Acest punct de
vedere mai pragmatic si mai putin angajat
indica faptul cid «Noi luam problemele,
Biserica si conducerea. chiar dupa pro-
blemele de bunul simf, unde oamenii
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trebuie sa stie cum, c¢ind i unmde sa
griliasca pentru a nu deruta. pentru a nu
strica ceva. Ce-ar fi sa-i discreditezi pe
unii, pe altii: “voi nu sunteti dupa rindu-
iald, voi v-ati ratdcit” sau..., mai mult strici
cu asta» ' .

De fapt. aceasta este calea prin care
Biserica ortodoxa a reusit si-si adapteze
discursul si practica la noua realitate de
dupd 1990 sau. asa cum Spune un
interlocutor: «Poate dacd ar fi aparut
crestinismul in vremea de acum ar fi tinut
seama de realitatile exacte de azi, dar
vedeti ci Biserica s-a putut adapta (s.n.)»" .
Acesta este si motivul penuu care nu se
vorbeste prea mult de asistenta religioasa,
nivelul frecventei (3) fiind confirmat de
continutul textelor.

2. Atacurile impotriva Bisericii
ortodoxe

Subiectul este tratat zxclusiv in
ceea ce priveste comportamentul ierarhiei
ortodoxe in pericada regimuiui comunist.
Dupa reprezentantii  Bisericii ortodoxe,
criticile «au drept scop acreditarea ideii, in
rindul poporului roman, i Biserica
Ortodoxa Romana ar fi fost sprijinitoarea
regimului de tristd amintire, de pdna la 22
decembrie 1989»". Apoi ca «unii ierarhi,
in unele Pastorale, au adus cuvinte de laudi
marelui dusman al Bisernicii (Nicolae
Ceaugescu)»'*, La aceste crnuci Biserica
ortodoxa rdspunde invociind 4 argumente:

a. Argumentul istoric. Biserica
ortodoxd romind «este cea mai veche
institutie a romanilor» " .

b. Argumentul numeric: «membrii

sdi sunt majoritatea covirsitoare a
locuitorilor Rominiei», iar pe plan
international «este a doua in. rindul

Bisericilor ortodoxe din intrezga lume»',
¢. Argumentul continuitdfii
«Biserica - cu pretul acclor scurte si rare
pomeniri verbale - a putut si-3i continue
toatd actvitatea (s.n.) liturgzed §i duhov-
niceascd in vremea celor 45 Je ani...»' .
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Textele se contrazic insd intre ele, atdta
vreme cdt se recunoaste ci aceastd activi-
tate era «de altfel, foarte limitatd (s.n.)»".
Nu vom cduta insi sa analizdm, in detaliu,
pe parcursul acestui studiu aceste afirmatii
cu privire la situatia din regimul comunist.
Ne vom limita insd la a le prezenta cautind
sd ardtdm corelatia lor cu perioada
prezentd.

d. Argumentul unitdtii Bisericir:
«Biserica este alcituita atit din credinciosi
cit si din clerici. O separare a unora de
ceilalti este de neconceput atunci cind se
vorbeste de Bisericd. Cu atit mai mult,
identificarea Bisericii Ortodoxe Romine
doar cu Ierarhia acesteia este nepotri-
vitd»"”. Acest din urmd argument este
teologic si isi are originea in considerarea
Bisericii drept corp mistic, drept comu-
nitate a credinciosilor si ierarhilor deopo-
trivd. Biserica se concepe pe sine ca un
organism, ca trup vizibil al cdrui cap este
insusi Isus Hristos. Desigur cd aceastd
metaford organicistd face dificild accep-
tarea criticii sau, atunci cind Bisericile
accepti, ele nu pot depasi un anumit nivel,
care este intotdeauna discutabil, dincolo de
care criticile devin atacuri. Acesta este
motivul pentru care marea majoritate a
textelor resping criticile, iar atunci cind le
acceptd le socotesc in general nedrepte.

Aceste critici deci, indicate mai sus,
sunt socotite «ieftine»™, ele ducind la
«nimicire sau autonimicire»”' , in ele mani-
festindu-se «aceeasi vointd de golire a
poporului nostru de spiritualitatea lui
fundamentala, de desfiintarea identititii lui
spirituale»”. Consecinta acestei «intentii
suspecte»” care se afla la baza criticilor
este cd «se ajutd, prin aceasta, unor greco-
catolici, ca si sectelor si ateilor, ca sa
farimiteze poporul nostru i insdsi exis-
tenfa lui»™. Acesta este punctul de vedere
cel mai frecvent si care este acceptat de
ierarhia ecleziali. Se poate observa lesne
cd atacurile sau criticile impotriva ierarhiei
sunt asimilate atacurilor impotriva popo-
rului romén, concluzia fiind ci «sunt astizi
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foarte multi care se opun, sau care, mai
exact, incd tin sau marginalizeaza Bise-
rica»” .

Cel de al doilea punct de vedere,
mai nuantat, acceptd intr-o anumitd masurd
aceste critici. «Cred ca (ofteaza) in
contextul lui '89-'90, cind Biserica nsisi
prin reprezentantii ei a fost adeseori, pe
drept sau nedrept - uneori, si poate de cele
mai multe ori pe nedrept - criticatd, n-a mai
avut rigazul sau linistea intrarii in sine si s-
abordeze aceste probleme asa cum s-ar fi
cuvenit in noul context..»”. Aceasta nu
inseamnd ca in cadrul Bisericii ortodoxe nu
s-au discutat aceste probleme. «De
exemplu, critica (pe) care-a facut-o
tineretul sau (ridicd vocea) societatea de
dupa 1989, Biserica si-a insusit(-0), Sfantul
Sinod si-a ficut (ridicd vocea, zimbeste)
autocritica, sd zicem, intr-un punct de
vedere, in ce probleme a gresit sau nu, sau
daca asta a fost constringerea intr-o vreme
oarecare, depisitd acum»"'. Nemaiputind
deci insista asupra problemelor trecutului,
Sfantul Sinod a conchis ¢ n-a ficut altceva
decat sa se adapteze constringerilor impuse
de represiunea regimului comunist. Pentru
un membru al corpului eclezial este deci
acceptabild ideea dupd care' nivelul
criticilor nu se poate ridica peste gradul
dupd care «lamentatiile si vociferirile
despre starea in care au fost societatea si
Biserica sub regimul comunist pot si
frineze si sd amdne in mod inutil
angajamentul cetdtenilor la reconstructia
tarii»"" .

Faptul cé frecventa aparitiei in texte
a problematicii este relativ redusa, compa-
rativ cu frecventa celorialte probleme,
considerdm ci ilustreazd in primul rind
dorinta Bisericii ortodoxe de a nu insista
prea mult asupra acestei chestiuni. Apre-
ciem ci dupa 1989 Biserica ortodoxi nu s-a
confruntat cu mari atacuri din partea
societitii civile, asa cum s-ar putea crede
lecturdind doar textele reprezentantilor
Bisericii. Ins4 ceea ce se poate observa este
faptul c# raspunsurile au fost prompte.
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Socotim deci ci frecventa replicilor $i mai
ales intransigenta majoritatii lor este peste
nivelul real al criticilor, dar ele reflecta un
gest de aparare al corpului Bisericii.

3. Construirea de biserici

In ceea ce-i priveste pe repre-
zentantii Bisericii ortodoxe, constructia de
biserici nu este practic o problema.
Chestiunea lacasurilor de cult este prezenta
intr-un singur interviu unde apare conotati
pozitiv: «Biserica ortodoxd romina deci in
aceastd depliné libertate a sfintit biserici
noi. s-au construit biserici noi in timpul
acesta, §i mandstiri care au luat fiin{a si-s
bine organizate...»” . Subiectul constructiei
de biserici apare insa si in interviul cu
reprezentantul  Secretariatului  de Stat
pentru Culte, de aceastd datd insa ca o
proolema. Din punctul de vedere al Secre-
tariatului, Bisericii ortodoxe ii «lipsesc in
momentul de fatd multe lucruri, in primul
rind licasurile de cult»™, concluzia fiind
cd «lipsa de biserici este o problema
socialan™ .

Prin hotirdrea de guvern nr. 218 din
10 martie 1995, Secretariatul de Stat pentru
Culte «acorda sprijin cultelor in domeniul
sponsorizarii» . Prin lege deci. statul spon-
sorizeazd cultele si isi propune sporirea
acuvitini «in ccea ce priveste (cautarea de)
alti sponsori n afara statufui (s.n.) pentru a
realiza aceste constructii de cult»” . Deci,
«starul di niste ajutoare In bani pentru
realizarea acestor lacasuri de cult. Anual
statul asigurd prin Secretariatul de Stat
pentru Culte o suméd de citeva miliarde
pentru acest scop. Nu e 0 suma prea mare,
dar totusi dacd dim la o biserici 10
milioane e o sumd pe care cu greu o stringe
preotul in sat, dar pe de alta parte o biserica
poate sa coste, sa faci o biserica noud, si un
miliard sau doud, or de la 10 milioane pana
la un miliard (zimbeste) mai este. Deci si
aict avem in vedere sd sporim aceastd
sumi. sd obtinem fonduri mai insem-
nate...»"
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in optica regimului actual exista o
diferentd intre Biserica ortodoxd, socotitd
ca defavorizatd, si celelalte culte. pentru ci
in ceea ce priveste «sprijinul pe care
unele-1 primesc din afard, iar aicea Biserica
ortodoxa este mai vitregitd (s.n.) intrucdt se
poate spune ci este poate singurul cult din
Rominia care nu primeste sprijin din afard
decit In micd masurd, fatd de cultele
protestante sau evanghelice, sau chiar de
bisericile romano-catolica si greco-cato-
lica»™ . Faptul ca statul roman reprezentat
prin Secretariatul de Stat pentru Culte
socoteste lipsa licasurilor de cuit drept o
problema pentru Biserica ortodoxa - desi
am vizut cd reprezentantii acesteia nu 0
trateaza insistent ca atare - precum si consi-
derarea Bisericii ortodoxe ca defavorizata,
ne face sd presupunem ci in ceea ce pri-
veste distributia fondurilor este privile-
glata.

4. Educatia religioasi

Taxtele indicd sau presupun ca
educatia religioasa era sever controlata in
timpul regimului comunist, asa incdt dupa
1989 educatia religioasd este posibild
datorita libertatii sociale obtinute® . «Dupa
{989, cu sprijinul direct al statului s-au
infiintat noi facultati, noi seminarii
teologice. de la 2 facultdti i 6 seminarii,
sau licee. in prezent sunt 14 facultati si 29
sau 30 de licee teologice» .

In cazul predarii religiei in scoala
este vorba de reluarea unei traditii stopata
in 1948 de regimul comunist. Regimul
actual a acceptat ‘in sistemul national de
invatamant obligativitatea invatamantului
religios pentru clasele I-IV si caracterul
optional pentru clasele V-VIII.

Atdt  reprezentantii Bisericii
ortodoxe it si cel ai statului (Secretariatul
de Stat pentru Culte) sunt de acord in
privinta :mportantei introducerii religiei in
scoald. «O chestiune foarte importanta,
aviind in vedere rolul pe care-l are religia in
societate si contributia pe care poate s-0
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aduci predarea religiei la educarea tine-
retului, a copiilor..»”. In ceea ce o pri-
veste, Biserica ortodoxa indicd mai multe
justificari, caci «Multe asociatii, miscdri,
organizatii crestine si-au fixat ca obiectiv
principal educatia spirituald a tineretului.
Orientirile acestea curente sunt variate: de
la acuzatii furioase contra totalitarismului
materialist si ateu, pana la intentii pietiste
sau pozitii fundamentaliste»”. Faptul
acesta face dificild de indicat o tendinta
principald, de multe ori unele din aceste
orientiri coexistind. In general insa, Bise-
rica ortodoxd este nemultumitd de «califi-
cativul *“optional” din textul legiui-
torului»* , pentru c4 «pusa astfel, problema
se dovedeste insuficient fundamentata»’'.
Este vorba de o insuficientd teologicd in
fundamentarea juridicd a textului de lege.
Apoi, «aceastd retinere fatd de reluarea
unei traditii milenare romanesti poate ci
aratd persistenta obscurd a schemelor de
gandire marxiste»”. Gasim aici o critica
implicitd a regimului actual, care a
acceptat prezenta religiei In scoald «din
ratiuni etice si umaniste»”, nu din consi-
derente religioase. Textele concordi fin
punerea pe acelasi plan, in sistemul
national de finvdtimant, a religiei cu
celelalte discipline, invocénd pentru acest
fapt autoritatea celei dintdi. «Sfera de
cunoastere a religiei si a stiinfei nu este o
sferd antagonicd, ci complementard (...).
Sunt foarte inulte momente, segmente ale
sferelor care se intersecteaza, care- se
completeazd, dar niciodatdi nu sunt
antagonice»” . in ceea ce priveste cuplul
religie-stiintd «fiecare (stiintd) trebuie si
vind cu contributia (sa) si nu este neglijatd
contributia nici unei ramuri a stiintei, decit
cd Biserica trebuie si fie, totdeauna a fost,
in frunte; cum spuneam mai inainte: ec/esia
precedit»”’. Copiii nu sunt «capabili la
vérsta lor fragedd si stie ce le va fi de folos
in viatd ca sd hotdrascd singuri ce si
accepte si ce sd nu accepte din Invataturile
care li se dau»®. Pentru Biserica ortodoxa
nu existd nici o diferentd intre istoria
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religiei ca disciplina si religia ca practici a
credintei. Acest scop este mirturisit: «Pre-
zenta profesorului de religie (trebuie) si
insemne cea mai accentuatd si mai calda
umanizare a vietii lor in timpul scolii (...),
o transformare a orei de religie dintr-o ord
de Iinvdtdmant teoretic, intr-o ord de
practicd a credintei (s.n.)»" . ;

Dar dincolo de ratiunile etice si
umanitare avem motive si credem ci
motivatia care a prevalat in introducerea
religiei in scoald si, in general, a sprijinului
acordat de citre stat in dezvoltarea invita-
mantului religios este alta. Sustinem acest
lucru intrucét prin activitatea ei religioasa
in scoli Biserica poate genera o activitate
«cu implicatii in social si nu numai»*.
Acest fapt conduce la acreditarea ideii ca
pentru Biserica ortodoxd «Problema pre-
darii religiei in scoald, pentru anumite zone
din tara noastri (zona Ardealului) este o
problemd nationald, nu-i o problema reli-
gioasd (..) Deci problema educatiei
religioase, a religiei in scoald, imbraca in
primul rind un aspect national (s.n.)»".
Faptul pentru care aceasti idee apare doar
intr-un singur interviu se datoreaza
sensibilitatii ei: «Lucrurile se spun mai
incet (...) Este o mare problemi sociali
(s.n.)»". Dar, s-ar putea raspunde ci pre-
darea religiei in scoald este valabila atit
pentru Biserica ortodoxd cit si pentru
celelalte confesiuni si culte religioase. Este
adevirat, insd legea invitiméntului stipu-
leazd cd nu se pot tine ore de religie in
scoald dacid numdrul elevilor este sub 10,
asa incdt textul generos al legii nu este, in
ceea ce priveste celelalte confesiuni, decit
cu dificultate aplicabil. De altfel, acestea
au solicitat Ministerului- Invatamantului
tinerea orelor de religie la bisericile comu-
nitdtilor §i remunerarea acestora, fapt
refuzat de minister intrucit se iese astfel
din cadrul institutional al invatimantului
de stat.

Daca deci pentru Biserica ortodoxa
introducerea religiei in scoald, si in general
problematica Invatimantului, religios este
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subsumabild criteriilor sale doctrinare,
pentru regimul actual justificdrile au fost
cu totul altele. Am vizut deja ci textele
vorbesc despre insuficienta fundamentare
sau de ratiunile etice si umanitare. In ceea
ce ne priveste, lansadm aici ideea - pe care o
vom discuta in cadrul tratirii raporturilor
dintre Biserica ortodoxa si stat - cii presu-
pozitiile nationaliste au prevalat in adop-
tarea unei atari decizii.

in privinta frecventei mari a
aparitiilor in text (11), aceasta este certifi-
cata de importanta atribuitd problemei, ca
si de legdtura subtili pe care deja am
indicat-o cu problema nationala.

5. Indiferentismul religios

Care este imaginea reprezentantilor
credintei fatd de celilalt, necredinciosul?
Ca pentru orice detinitor al adevirului,
imaginea este negativa: «Pentru necre-
dincios, semenii sdi nu mai au nici o
valoare (s.n.). Dacd 1l incomodeaza si il
poate suprima, o face cu sdnge rece, fara de
remuscare, ciutind doar sd scape de
incidenta legilor societatii»"'. Acest punct
de vedere transant trebuie inteles prin
prisma faptului cd, pentru crestinism fin
general, binele si rdul nu sunt simboluri ci
realitdti Tn sine, criteriul de discriminare
intre acestea fiind dogmatic. Asa incit,
imaginea credinciosului despre necre-
dincios nu se poate construi altfel decit
printr-0 anumitd diabolizare a acestuia-din
urma. Aceastd reprezentare este valabild
pentru toate cultele crestine §i presupune ci
necredinciosul este o fiintdi cizuti sub
influenta rdului. Iatd de ce textele abundi
in conotatii negative, semenul putind fi
«injunghiat in stradd pentru un inel, din
largul relagiilor umane ateiste»™ .

Pentru Biserica ortodoxd, deplina-
tatea umani constd in cdutarea «infinitei
asemandri cu El (Dumnezeu)»". Fird
aceastd conceptie despre om nu poate fi
inteles punctul de vedere al Bisericii in
ceea ce priveste raporturile cu celilalt in

~
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calitate de necredincios. Acesta din urma
«omul fird D-zeu, substituit lui D-zeu, isi
arogd, orgolios si iresponsabil, misiunea nu
doar de a schimba natura, cum se striga in
gura mare in tarile totalitare in jurul anilor
'50, dar la fel citeodatd de a o distruge, cu
dezinvolturd si cu j/uzia (s.n.) ambitioasa
de a crea noul si de a se crea pe sine
insusi»*. A schimba natura, a schimba -
realitatea sociald, si citeodatid a distruge,
pe de o parte, si a se schimba pe sine fard a
fi constient de faptul ca se poate distruge,
omul necredincios este cel care declan-
seazi atacurile impotriva Bisericii* . Nega-
rea dogmelor Bisericii, sau chiar simpla
indiferenta, este sursa din care «derivd
marile, marile atacuri pe care societatea le
lanseazi la adresa Bisericii»™ .

Taxinomiile cu care opereazi
Biserica ortodoxd in privinta acestei pro-
bleme sunt cele de credintd si ateism.
Termenul secund este investit cu citeva
variatii de sens in functie de distanta fata
de doctrind a celor pe care 1i reprezinta.
slabirii credintei
ortodoxe. al doilea, cel al orientirii citre o
alta confesiune, al treilea, cel al credintei
intr-o aitda religie si ultimul, cel al
necredintei in Dumnezeu. Desigur, in
majoritatea cazurilor se produc asimilari
ale acestor orientdri, nici un discurs nu
opereazi in fapt cu o astfel de schemad, care
este ideald, unul din exemple fiind cel al
asimildrii necredintei in Dumnezeu cu
ateismul militant, cu lupta impotriva reli-
giei, sau punerea semnului de egalitate
ntre marxism-leninism, doctrina regimului
comunist si ateism, fapt pe care il vom dis-
cuta in cadrul problemei regimului politic.

Rolul social al credintei, indica
textele, confirmindu-se in aceasta privinta,
este aceia de a furniza optimismul si stabi-
litatea sociald. «<Ea (religia) se mai impune
pentru intimpinarea optimistdi a marilor
surprize ale vietii»" ; «un om religios prin
excelentd suportd mult mai usor greutitile
si vicisitudinile vietii. Omul care nu este
format religios, deci omul care este, si-i
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zicem cel indiferent religios. sau
independent religios, sd nu-i spunem ateu,
se revolta mult mai usor»™ . Este vorba aici
de o fini observatie de psihologie sociala,
care explicd in mare misurd, socotim,
sprijinul pe care regimul de dupa 1989 I-a
acordat Bisericii ortodoxe majoritare.
Faptul ca Biserica ortodoxd nu insistd prea
mult asupra acestei probleme confirmd
faptul, pe care l-am indicat deja, cd aceasta
nu s-a confruntat cu atacuri sau cu critici
frecvente si severe din partea societatii
civile. De altfel, Biserica ortodoxd soco-
teste in general cd «indiferenta omului
european fad de transcendent»” este doar
o caracteristicd a Occidentului, fapt care nu
ar motiva o asemenea plingere.

6. Libertatea religioasa

In general, textele contin ideea cd
libertatea religioasd este un rezultat al
schimbdrii de regim survenite in 1989: «in
deplina libertate religioasd pe care am
dobandit-o noi la 22 decembrie 1989, si
Biserica a dobandit libertatea pe deplin
religioasd, incdt din 1990 si pana astazi noi
avemn dreptul de a sluji, dreptul de a sfinti
biserici, de a oficia si-n mandstiri care-au
fost desfiinfate pand in 1990, iar din 1990
s-au infiintat toate mandstirile care au fost
desfiintate de regimul de tristd amintire din
trecut, incdt in aceastd deplini libertate
religioasd, Biserica este libera in toate acti-
unile religioase»” . Deplind acum, liberta-
tea religiogsd, se socoteste intr-un text, a
existat intr-o anumijtd masurd chiar fin
regimul comunist. «Avem mai ales dupa
1989, la noi in tard... (cuvant neinteles)
probleme expuse in toatd libertatea, unele
care poate nu le-ai abordat asa direct
inainte, dar ele au constituit deja progra-
mul de aprofundare, deja cu mult
tnainte»”' . Ceea ce sugereazi explicit acest
ultim text §i ceea ce presupun toate
celelalte implicit, este faptul cd Biserica
si-a mentinut libertatea religioasa chiar in
timpul regimului comunist, distinctia dintre
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aceste doua puncte de vedere fiind una de
grad, nu de fond. Originea acestei libertati
a credintei este vointa divind, asa incat,
ceea ce unui profan i se pare cd libertatea
religioasd este o consecintd a libertatii
sociale sau civile, pentru un credincios
raportul - este invers. «D-zeu ne-a adus
libertatea credintei. $i dupa libertatea
credintei noi avem si libertatea sociali»™.
Si aceasta deoarece, potrivit crestinismului,
«persoana umand (trebuie si fie) purta-
toarea divinului si a umanului, purtdtoarea
valorilor absolute (s.n.) si a aspiratiilor de
umanitate»” . Intre aceste valori absolute
cea care are caracterul primordial este cre-
dinta. «Existd o corelatie secretd fintre
libertate $i credintd. Credinta este: semnul
libertatii spiritului de a gindi la D-zeu.
Numai daca sufletul e liber, /iberat chiar de
constrangerile rafiunii (s.n.), el poate sa
aiba o alta viziune despre realitate, intele-
gind ca istoria actuald este dublatd de
istoria sfintd»". Libertatea nu are deci un
statut autonom, ci este subsumata credintei,
sau altfel spus libertatea crediniei este cea
de care depinde libertatea civila, intrucit
prima este cea absoluta.

Faptul ca frecventa este relauv
scdzuta (7) pentru aceastd problemd, con-
firma ideea proprie Bisericii, aceea ci ea
isi pastreazd in permanentd libertatea,
indiferent de regimul politic, intrucit
energia acestei libertdti este furnizati de
divinitatea insdsi, pentru teologia ortodoxa
D-zeu fiind prezent in lume prin energiile
necreate® .

7. Lipsa de preoti

Problema nu apare ca atare n
niciunul din textele reprezentantilor Bise-
ricii ortodoxe roméane pe care le-am con-
sultat. Apare insi, ca si problema con-
structiei de biserici, In discursul repre-
zentantului Secretariatului de Stat pentru
Culte: «O alta problemi cu care s-a con-
fruntat Biserica (ortodoxa) dupa 1989 a fost
cea a lipsei de preoti, pentru cd si lipsa
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preotului este ‘0 problemd sociald pentru
credinciosi. O deficientd datorati tot
perioadei trecute cind statul Isi stabilise un
asa-zis numerus clausus in ceea ce priveste
cifra’ dé scolarizare a seminaristilor *si
studentilor teologi. deci se aproba anual un
anumit numdr, care de reguld era sub
necesittile’ Bisericii»™ . ‘Acest 'deficit de
preoti, care a fost real, s¢ pare ¢i a fost
acoperit de Biserica ortodoxd intre timp.

8 Mﬂntum

“Este problema centrald ‘a cresti-
nismului. Ea Intemeiazd conceptia despre
om specifici acestet religii. Potrivit acestei
conceptii, ¢restinismul ‘este’ religia “abso-
lutd, «religia méntirii prin excelentd” iar
natura umani este unicd, datoritd faptului
ci specificitatea sa constd in propensiunea
citre méntuire™!' «Traditia ortodoxa n-a
despartit teologia de' iconomie, adici’ de
doctrina despre revelatia, intriparea lui
Dumnezeu §i méntuirea omului. Planul
existential si planul  Soteriologic = sunt
nedespartite»” . Acesta este punctul de
vedere teologic ‘ortodox in privinta mén-
tuirii. Ceea ce trebuie spus e ci Biserica se
preocupd de problemele sociale nu doar din
ratiuni etice si umanitare ci, pornind de la
principiile sale dogmatice, in ' vederea
scopului sau final care este méntuirea. La
intrebarea pe care ‘am pus-o unui interlo-
cutor «ce (probleme sociale) n-a rezolvat
pinid-acum Bisérica’' si ce-i riméne- de
rezolvats™ mi s-a raspuns: «Pii, Bisericii i
va riméne permanent de rezolvat ©
problema: maéntuiréa oamenilor. Asta ‘e
marea ei problema»”. In contextul citat,
rispunsul congine atdt conotatia teologici,
cat si pe cea justificativd, pentri even-
tnalele nereusite: «rostul si menirea Bise-
ricii nu este acela de a rezolva problemele
societatii, de genul acesta, (ci) de a ajuta
societatea sa scape putin de sub povara lor
ca sii-si indrepte cautérile citre D-zeu. Si-
atunci, la strigdtul de disperare al omufui
social, Biserica-i intinde o ména de ajutor,
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ii da o ¢tnd o' apd, il satard: i pune ‘pe

linia de plutire si-i spune: “acum cauta-{i
rostul 5i menirea ta in viatd, desdvirsirea”.
Cam asa se pune problema legat de Bise-
rici si societate»”. Daca dimensitnéa

‘'social nu este scopul principal al Bisericii,

implicared in problémele sociale contribuie
la realizarea telului’ sdu fandamental, acela
«de ‘a cilduzi pe oameni Spre luming; spre
adevir, spre mantuire. Toate acestea Sunt
chestiuni profund politice si sociale’(sn.),

profund politice si sociale, la care pbate
nici nu’ ne-am gﬁncht S{xﬁmcnbo (5

9. Prozetitismul

Aceastd - problema aparc in _‘I:rcx
texte. Intr-aunul” dintre” acestea “se 'spune
explicit' c& '«tot -mar’ multé ' confesiuni
eterogene si’ secte derivate - au” ‘invadat

spatiul ‘Bisericilor Ortodoxe, cu’ inténtii

prozelitiste §i nu ecumenice»™ . Tn alt text
se ‘aratd cd «Biserica (Ortodoxd Romina)
trebuie sa facé fata (...) prozelitismului care
a devenit din ce in ce mai agresiv»" . Sunt
vizate aici, in primul rind, confesiunile
neoprotestante. Prozelitismul este interzis
de catre Consiliul Ecumenic al Bisericilor,
confesiunile ' crestine - angajindu-se - sa
respecte aceastd decizie. Considerindu-se
«Biserica nationald»™. textul de mai sus
probeazi relativa dificultate de adaptare a
Bisericii ortodoxe 1a concurenta religioasa
de dupid 1989. Considerim ci acesta este
motivul cel mai -important pentru care
Biserica ortodoxd, ca bisericd traditionald,
«respinge acele practici prozelitiste, cunos-
cuté ‘tocmai prin acesa ci priveazd pe
adeptii lor de'libertate(3) de a gindi i de a
actiona. La fel, prozelitismul agresiv impo-
triva altei Biserici, pe motive confesionale,
sociologice sau politice trebuie si fie dezis,
deoarece creeazi dezordine §i dezbinare»” .
Fapul ci reprezentantii Bisericii ortodoxe
i’ insistd asupra acsstei probleme, se
datoreazd faptului ca «Istoria misiunilor si
ecumenismul actual nu ' permit prozch—
tismul ca forma de evanghelizare»™ . "
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10. Raporturile cu alte confesiuni

Care este imaginea Bisericii
ortodoxe fatad de reprezentantii celorlalte
confesiuni?

Ca Biserica traditionald, Biserica
ortodoxad leagd identitatea crestind de
«afirmarea identitdtii nationale, etnice»”.
Din punct de vedere teologic ea «pune la
indoiald orice misiune care nu are in vedere
ransmiterea  istoricii, cronologicd a
credintei in [isus Hristos si intruparea
Evangheliei in experienta spirituald a unui
popor dintr-un anumit loc si timp»".
Acesta este motivul doctrinar pentru care
cei de alta confesiune sunt numiti «crestinii
care nu acceptd sa fie definiti dupa
nationalitatea lor sau dupa “roménismul”
lo»". Considerindu-se reprezentanti a
romanismului esential, este de inteles
pozitia intoleranta a Bisericii ortodoxe atit
fatd de catolici cit si fatd de neoprotestanti
(«secte»). «In Transilvania, misiunea cato-
licd s-a ransformat in eradicarea violentd a
Ortodoxiei, in dizolvarea episcopatului din
wupul Bisericii Ortodoxe, in latinizarea
wraditiei orientale. Din cauza acestei ex-
periente istorice, ortodocsii sunt intoleranfi
fafd de uniatism, cea mai brutali si dez-
gustdtoare formd de prozelitism contra or-
todoxiei romdne (s.n.)»" . Identificindu-se
pe sine cu natiunea, corpul Bisericii se
simte agresat: «Pentru cd dacd in zona
Ardealului unde sunt 10 familii de romani
si 150 de familii de catolici sau-de
reformati, fara sd-i nominalizez, s spun
maghiari sau de alte nationalitéti, deci daca
in astfel de localititi cei 10 copii de romani
se duc (la scoald) si se preda religia
reformatd sau catolicd, Incet-incet isi vor
schimba si numele, prin césitoriile mixte
vor trece §i la alte confesiuni, si ne vom
trezi peste citiva ani buni, in anumite parti
ale Ardealului in mod deosebit, (c4) nu mai
sunt roméni, nu mai sunt ortodocsi, sunt
numai minoritati»". Metafora organicista,
prezentd i aici, ilustreazd excluderea
celorlalte confesiuni crestine de 1la

romdnismul funciar, considerat a fi
apanajul ortodoxiei, rostul sdu fiind de a
legitima (impreund cu argumentele teolo-
gice la care vom reveni) propria imagine a
Bisericii ortodoxe despre sine. Iata de ce
frecvenia aparitiei acestei probleme in
texte este foarte ridicatd, ea constituind
pentru unii dintre reprezentantii ierarhiei
ecleziastice problema sociali cea mai
importantd. «Problemele sociale cu care
ma confrunt sunt mai multe. Insa problema
prioritard a Bisericii noastre ortodoxe este
realitatea, este faptul ca ne firdmitim prin
denominatiunile care apar sub aspectul
credintei intr-o parte si intr-alta»™ .

11. Raporturile cu alte religii

Desi textele indicd douad puncte de
vedere total diferite in aceastd chestiune,
ele presupun in comun cd apropierea
interreligioasd trebuie realizatd pe baza
conceptiei crestine care presupune cd
natura umand este crestind, raportul dintre
crestinism si celelalte religii fiind acela
«dintre religia adevirati si deplina, pe de o
parte. si religiile inferioare, nedepline, pe
de aita parte»”. Intrucit pentru ortodoxie
valoarea mesajului religios este dati prin
raportare la propria doctrind, «tot patri-
moniul lor (al celorlalte religii) de valoare
spirituald pozitivd pentru mantuire, nu
poate fi desdvirsit si implinit decit prin
infuzarea elementului specific crestin»*.
Biserica ortodoxd rominid propune un
dialog interreligios. Sensul termenului de
dialog este definit in functie de orientarea
sustinutid. Ambele puncte de vedere sustin
cd nu este si nu poate fi vorba de un
sincretism religios: «Biserica ortodoxad nu
poate si nu intenfioneazd si renunte
vreodatd tocmai la ceea ce o defineste mai
bine. la ortodoxia ei»” . Primul punct de
vedere socoteste ci «Perspectivele auten-
tice ale dialogului interreligios sunt cele
legate de unitatea de credinti mai mult
decit de cooperanta pe tardm social»" .

Cel de al doilea punct de vedere
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urméreste «trecerea de la gindirea substan-
tialista la o gindire functionald»” care
urmdéreste stabilirea «de intdlniri speciale
cu reprezentantii celorlalte religii pentru a
trata in comun probleme de ordin moral,
social si umanitar»™ .

Faptul ci textele nu concordid in
sustinerea unui singur punct de vedere, cit
si frecventa statisticit foarte redusi, indica
inexistenta unui punct de vedere dominant
in aceastd chestiune, precum s§i preocu-
parea Bisericii ortodoxe pentru alte pro-
bleme. «Biserica Ortodoxd Roméani detine
un loc important in promovarea dialogului
interreligios si pe mdsurd ce se vor dispo-
nibiliza energii care sunt folosite momen-
tan in alte scopuri (s.n.) ea va face dovada
bunelor sale intentii de care este animatd in
fata ingerintelor lumii contemporane»' .

12. Raporturile cu statul

Aceastd problemd este privitd prin
comparatie cu situatia din regimul comu-
nist, asa incit o vom prezenta dupd acest
criteriu. In primul rind deci, care este
reprezentarea Bisericii ortodoxe despre
raporturile sale cu regimul comunist? In
anul 1948 intre Bisericd si regimul comu-
nist recent instaurat a intervenit o separatie
violenta. Era pentru prima datd in istorie
cind avea loc o separatie de fond intre cele
doud institutii’” . Separatia presupunea insa
amestecul permanent si brutal al regimului
in practica religioas a cultelor™. Am vazut
deja, cind am discutat problema libertatii
religioase, ci Biserica ortodoxi admite (cu
variatii diferite) cd in regimul comunist a
pastrat o anumita libertate. Acest fapt se
datoreazi, credem, dincolo de motivatiile
conjuncturale, conceptiei doctrinare a Bise-
ricii care privilegiaza libertatea religioasa
fatd de libertatea civild, preferind credinta
ca refugiu in dauna practicii religioase in
situatiile de crizd. Existd un reflex doctri-
nar in a proceda in acest mod. Problema
raporturilor dintre Bisericé si stat este, din
punctul de vedere al teologiei ortodoxe,

-
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problema simfoniei traditionale. Ea presu-
pune sprijinirea reciprocd a celor doua
institutii. Aceastd symphonia, aceastd con-
glasuire a Bisericii si a statului a paralizat
intr-o anumitd misurd - capacitatea de
reactie a Bisericii la agresiunea regimului.
Apoi, «In acest timp, teologia n-a fost prea
criticil si intransigenta, ldsand institutiile sa
sadd confortabil pe idoli (cf. Genezd),
asistind astfel la fabricarea vitelului de aur.
In fata ocupantului, rece ca un monstru, ea
s-a retras in_ vetre de sihistrie, lisdnd
poporul pradd “vulpii acesteia”, Irodului
erei noastre»” . Citam pe larg in continuare,
deoarece Ion Bria este singurul critic al
teologiei ortodoxe: «Teologia a fost
deficientd si aici deoarece a ldsat 54
planeze o confuzie de valori, de realitati si

- de interpretidri. De pilda, in sanul Bisericii

sunt vehiculate simboluri si insigne echi-
voce, care nu corespund cu realitatea si
care duc la alienarea pastorald a credin-
ciosilor. S-a spus ci Biserica este un mister
tocmai acolo unde trebuie sa se arate c¢i ea
este o comunitate sociologicd vulnerabild
din toate partile, “Sd nu umblim la
canoane, sd nu pierdem privilegiile”, cu
aceste slogane, in loc sii se caute ceea ce e
nou, s-au pus petice noi la ‘o haina ‘de
aruncat, s-a virsat vinul nou in vase putre-
zite. Or, istoria bisericeascd este plind de
contradictii, de inegalititi, niciodatd scrisd
definitiv!

Ceea ce e cel mai dificil de
acceptat, din punct de vedere spiritual, este
ci Biserica n-a apelat, in acest timp de
incerciri, la Sfintii ei; n-a recurs la acea
ramilgitd sfanta, visterie ascunsd, pe care
numai Dumnezeu o stie. In orice popor,
Dumnezeun a strins un pumn de sfinti, tare
ca diamantul, pe care i-a pus deoparte.
Datorita sfinteniei lor, Dumnezeu poate
rdscumpiira mul{imea coruptd. Unde se afla
aceastd rezerva de sfinti, cine o stie, cum se
siideste si se fructifica? Se gribeste, oare,
Biserica si cumpere (arina in care este
ascunsi comoara?

Teologia n-a putut sa observe critic
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ce se intdmpla in sdnul bisericii. Nici
teologia biblica, nici cea pastorald, n-au
mers pand la capatul vocatiei lor. Cea
biblicA ne-a saturat cu parafraze ale
textului  Sfintei Scripturi, trecdnd cu
vederea esentialul revelatiei divine. S-a
scris atit de mult despre ierarhia bise-
riceasca de parci toata Biblia s-ar reduce la
aceasti tema. In loc sa se creeze atmosfera
cuvintului lui Dumnezeu, Care a inscris
legea Sa in inimile oamenilor, s-a recurs la
caracterul obiectiv, autoritar al Evan-
gheliei, de parci ar fi fost scrisd pe table de
piatrd. Teologia pastorald n-a cunoscut
directiile ei de bazi. Toate calititile vietii
liturgice pentru spiritualitate au fost trecute
cu vederea. In liturghie, celebrarea fastu-
oasid a sufocat drama crucii; comunitatea
de credinfd, de nidejde si de iubire,
parohia, a devenit adunarea celor cu posi-
bilitati. Ce sd aduci siracul la altar cind e
lipsit de paine? Cum si vini la biserica cel
ce nu e liber, cand e robit? lar daca cei
infometati vin la biserica, ce se intdmpla cu
ei? Pleacd mai infometati, din ratiuni
canonice, artificiale. Cuminecditura e rezer-
vata preotilor!»”. Avem aici un tablou
exact al situatiei teologiei si practicii reli-
gioase in regimul comunist. Textul suge-
reazd totodatd cid aceastid situatic s-a
perpetuat dupa 1989. In general, reprezen-
tantii Bisericii ortodoxe admit cd regimul
trecut avea «ateismul ca doctrind ofi-
ciala»™. Consideram, fira a putea insista,
cil ateismul este o caracteristici a marxiSm-
leninismului, si nu invers.-(Pentru aceasti
idee, a se vedea punctul de vedere al lui
Alain Besangon din Originile intelectuale
ale lininismului, capitolul privitor la ideo-
logie). Vom vedea ca aceasti idee este sus-~
tinutd de cel de al doilea punct de vedere.
Acesta afirmd in mod nuantat ci «simfo-
niile Bisericii cu Statul n-au fost intot-
deauna in favoarea Bisericii, céireia i s-au
impus in mod unilateral servituti greu de
suportat.

Pe de o parte s-a vidzut ca, desi

Biserica se credea a fi o institutie nationali -
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de prim ordin, ea devenise o victima a
sistemului i finta atacurilor regimurilor
politice. O simfonie dezechilibrata de la
bun inceput!

Pe de alta parte, Biserica n-a cu-
noscut suficient caracternl corupt al siste-
mului totalitar. In fond. s-a cedat prea mult
spatiu raului, atribuindu-i-se virtufi suprao-
menesti, acreditindu-1 cu puteri absolute.
S-a absolutizat Cezarul, chiar dincolo de
asteptiirile lui, lasdnd sa descreascd mul-
fimea ca sd creascd despotul. Cezarul a
ocupat tot teritoriul vital. impundnd un
sistem ideologic (s.n.) fird variatii si fard
emotie. Dominatia cezarului a fost deghi-
zatd cu vilul romanismului, pe care Bise-
rica 1-a acceptat fard discernamantul cuve-
nit»" . Ton Bria este singurul autor critic,
provenit din ierarhia orodoxad, in privinta
simfoniei, socotita a fi «un mit pervers»™ .
Nu este vorba insi de o denuntare a acestei
conceptii dogmatice, ci doar a practicirii ei
in regimul comunist. Acesta este motivul
pentru care «Miscarea de respingere a ideo-
logiilor totalitare (s.n.) din viata intelec-
tuald si spirituald trebuie sd devind o
miscare profetici»” . Este interesant de
remarcat aici, ci desi acest punct de vedere
este cel mai putin rdspandit, el este tolerat
oficial. ;

Dacd acestea sunt reprezentirile
despre trecut, care sunt reprezentirile
despre viitor, si care sunt raporturile din
prezent? Primul punct de vedere (cel mai
raspandit) socoteste ca «Nu credem cid
statul nostru de acum vrea sd ramand la
ateismul statului de care poporul a scipat
dupi atitea suferinte (...). Dar nu credem
nici ci vrea si adopte o pozitie neutrd in
problema religiei, pentru ¢a nu putem crede
cd 1i este indiferent(d) afectarea unititii
spirituale a poporului nostru care deja se
resimte dupi cei aproape patruzeci de ani
de “ateism militant”». Ceea ce se
agteapta «de la statul nostru de acum (...e)
sd se considere un stat crestin (s.n)»™.
Este punctul de vedere al simfoniei clasice.

Cel de al doilea punct de vedere

-
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este critic fatd de simfonia Bisericii cu
regimurile totalitare si dictatoriale. Ca si
primul, acesta nu-si propune «sd separe
religiosul de politic»'” pentru ca aceasta
reprezintd «o orientare pietistd»", «care
sta in centrul secularizirii, chiar in forma ei
externa si destructiva de ieri»™ . Observam
c4d separatia intre Bisericd si stat este
privitd ca un atac impotriva Bisericii
ortodoxe, pentru ci din acest punct de
vedere «spiritualitatea si morala crestini nu
fragmenteazd existenta umand in domenii
izolate, ci are in vedere tetalitatea ci»'”,
iar «problemele sociale sunt in cele din
urmi probleme spirituale»”. Acest punct
de vedere concordd cu primul in a sustine
ci «Simfonia nu este ilegitimi sau peiora-
tiva»'"’, dar se diferentiaza de acesta susti-
nind cii «ea trebuie si fie inspiratd si
patrunsa de spirit critic»'™ . «Biserica are
datoria sd examineze propria ei ' viatd
internd pentru a _cduta ceea ce este nou,
surse noi, mai ales sd scruteze bine
aliantele ei vechi si noi cu puterile politice
(...) Biserica trebuic si ajungd la acest
punct radical (s.n.), anume, de renuntare la
“restul” care o impiedicd sd-si asigure
continuitatea §i priza asupra istoriei
actuale»'”. Vom vedea ca din punct de
vedere social acesta este unul radical. Am
vizut inainte cd existi limite interne ale
discursului dogmatic ortodox in acceptarea
criticii (limite dogmatice si limite de
strategie), insd punctele de vedere critice
nu lipsesc si sunt cele mai nuantate si mai
interesante din punct de vedere episte-
mologic.

Care este situatia in prezent? Bise-
rica ortodoxa vorbeste despre «nevoia de a
comunica Induntru(l) si In afara Bise-
ricii»'", de nevoia de «a institui dialogul
cu societatea si cu Statul in noul context
creat de aceste schimbari»'"' . Presupozitiile
acestui dialog intre Biserica ortodoxd si
societate sunt urmitoarele: a) «Responsa-
bilitatea omului pentru sine insusi si pentru
natura trebuie sa fie pusa in fata autoritatii
absolute a Creatorului. Orice altd responsa-
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bilitate ignorind pe Dumnezeu se dove-
deste a fi iresponsabild»; b) «Pentru cre-
dinciosi, este absolut necesar de a ajunge la
un consens in maniera de a concepe, de a
cunoaste pe Dumnezeu...»; ¢) «De aseme-
nea este inevitabil necesard o definifie a
omului general acceptabild», acest punct de
vedere constituind «punct(ul) de plecare
pentru orice dialog in vederea reedificarii
acestei lumi»'" .

Dupa schimbarea de regim, Biserica
ortodoxd a fost sprijinitd de citre stat si ea
insdsi a sprijinit statul, mentinindu-se in
linia traditionali a «simbiozei»'” dintre
Bisericd si stat. «Dupa anul 1990 incoace,
Biserica crestind ortodox# romina a tinut
legatura cu organele de stat, a sprijinit
organele de stat (s.n.)»"‘. Conlucrarea
dintre aceste doua institutii este o constantd
a discursului ortodox: «3i, naddjduim,
conducerea Bisericii, in frunte cu parintele
parriarh Teoctist, Sfintul Sinod, condu-
cerea statului (ridicd vocea) sperim sd
imbunatateascd tot mai mult lucrurile in
acest sens bun in care se fac eforturi, insi
poate cd deocamdatd nu s-a gdsit solutia
cea mai buna, dar nadajduim, cu timpul, sa
se poata obtine»'". Acesta este si punctul
de vedere al statului exprimat prin repre-
zentantul Secretariatului de Stat pentru
Culte, Biserica ortodoxid bucurindu-se de
«sprijinul direct al statului».(Citatul este
luat din contextul ajutorului acordat de stat
in reorganizarea invitdmaéntului teologic,
dar considerdm cd aceastd formula poate fi
extinsd asupra ansamblului relatiilor dintre
Biserica ortodoxa si regimul actual). Rolul
Secretariatului  «conform hotirdrii  de
guvern nr. 218 este de a face legatura dintre
stat §i culte (s:n.) in problemele cu care se
confruntd acestea, dar in nici un caz nu este
forul tutelar al cultelor si nici nu are
competente in ceea ce priveste stabilirea
modului de activitate al cuitelor, al
directiilor in care doresc sd actioneze pe
viitor acestea... /Dacd sunt si alte aspecte,
nu stiv... (cuvint neinteles)»'"®. Bara
transversald (/) prezentd in text reprezintd
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pauza semnificativi (mai mare de cinci
secunde). Socotm ci aceasta indicd, in
cazul de fatd. delicatetea subiectului si
incercarea de a-l evita dincolo de un
discurs oficial. Tacerea semnificativa este
una din chestiunile de metodologie care
diferentiazi analiza de continut de analiza
de discurs.

Considerim insd cd Secretariatul
are atributii peste standardele admise, atita
vreme cit «mediazd, din proprie initiativd
sau la solicitarea acestora (a cultelor), in
situatiile litigioase care apar»'" . Am putea
spune, in toate situatiile, sau oricum, in
situatiile pe care le socoteste de cuviinta,
indiferent daci sunt probleme teologice sau
administrative, fapt inacceptabil, atita
vreme cit competente teologice nu-si poate
aroga, iar chestiunile administrative in
disputi tin de competenta instantelor de
judecatd. Ca aceastd hotirfre este sub
standardele democratice acceptate interna-
tional, se poate argumenta prin faptul ca ea
nu le respecta intrutotul sau le respecta
doar formal, posibilitatea de mediere intre
culte a statului putdnd conduce la privile-
gierea unora dintre acestea. In fapt, ceea ce
se petrece este o privilegiere a cultului
ortodox, statul neiesind el insusi din
paradigma dogmaticd ortodoxd a simfoniei.
Insusi statutul pe care il are Secretariatul,
al doilea nivel in sistemul guvernamental
de functii, reflectd o preocupare accentuata
a statului pentru problemele religioase. In
Franta, care esie modelul clasic european
de legislatie in problema raportului dintre
stat si religie. departamentul respectiv
ocupi locul 4 ca importantd intre functiile
guvernamentale (comunicare personald
facutd de ambasadorul Frantei, dl. Bernard
Boyer). Mai mult, in pozitiile lor oficiale
reprezentantii institutiillor politice ale
statului romén actual nu fac distinctie intre
propria lor credintd si statutul oficial care
obligd la o ne-pronuntare din acest punct de
vedere, intrucdt institutiile statului sunt o
creatie umana, ele fiind create pe baze juri-
dice care nu reprezinta adevirul absolut.
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Socotim c¢a frecventa statisticd
ridicatd a acestei probleme reflectd o
preocupare traditionald a Bisericii orto-
doxe, o preocupare justificatd doctrinar §i
in mod neoficial autorizatd de citre
regimul actual.

13. Restituirea bunurilor Bisericii

Apare intr-un singur text. «Daci se
va face acest act de dreptate pentru
Biserica (salarizarea preotilor), chiar daca
nu se vor mai putea restitui bunurile
Bisericii (pe) care le-a avut inainte de
1948, pentru cd nu mai e posibil, pe
anumite terenuri s-au construit cladiri de
utilitate publicd, deci o restituire asa in
intregime (zdmbeste), asa cum sustin
catolicii, nu mai e posibili...»'". Biserica
ortodoxd eviti sd discute public aceasti
problemd intrucdat dupa anexarea (este
interesant de indicat cd astdzi repre-
zentantii Bisericii ortodoxe o mai numesc
Tncd «uniune ecleziastici») de citre regi-
mul comunist a cultului greco-catolic la
ortodoxie in 1948, realizata dupa modelul
sovietic din 1946. ea a preluat toate
proprietatile Bisericii greco-catolice. Dupa
1989, o dati cu oficializarea cultului greco-
catolic, au intervenit disensiuni intre cele
doud biserici. Acesta este motivul prag-
matic pentru care Biserica ortodoxd
respinge principiul restitutio in integrum,
pozitie care se imbina cu politica sociald
similard promovatd de regimul politic de
dupa 1989. In texwl citat restituirea nu
apare ca o problema propriu-zisi, ci ca un
argument in negocierile cu statul pentru
satisfacerea unei alte doleante a Bisericii
ortodoxe.

14. Salarizarea preotilor

Problema apare in doud texte. In
primul dintre acestea, salarizarea preotilor
este privitd ca o solutie la dificultatile
materiale cu care se confruntd Biserica.
Argumentul doctrinar invocat este acela ca
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«preotul e tot atit de necesar la nivel social
ca si invatatorul, profesorul sau medi-
cul»'" . Argumentul practic consta in aceea
ci preotul «este obligat sd-si completeze
salariul din popor, (de) la niste credinciosi
care si ei la rindul lor sunt loviti (...) de (...)
greutati»™*, punand pe preotul ortodox in
situatia «de a veni in conflict cu proprii sii
credinciosi cdnd se pune problema
banilor»'' .

Cel de al doilea text este cel al
reprezentantului  statului. La intrebarea
noastrii «Existd probleme pe care Biserica
ortodoxd n-a resit sd le rezolve §i pe care
cautd sd le rezolve cu ajutorul statului®'”
ni s-a rispuns: «Deci ar fi o problema
sociala, dar a preotilor, deci este chestiunea
salarizarii preotilor, pe care statul o rezolva
inainte de 1948, preotii erau salarizati
integral de stat. Or, dupd 1948, statul a dat
numai o parte din salariu, si in prezent
statul asigurd numai o contributie care in
momentul de fatd este de ..., este la nivelul
salariului minim pe economia nationala,
deci in prezent ar fi de 75 de mii (...) si
deocamdatd (aceastd problema) nu este
rezolvatd. Secretariatul de Stat pentru Cuite
a fiicut o serie de (ridicd vocea) demersuri
in acest sens, a initiat o serie de proiecte
legislative pentru salarizarea integrald a
preofilor (s.n.). Deocamdatd se pare ci nu
existd resursele necesare, cel putin pentru
moment. Sunt promisiuni ca in anul care
vine si ceilalti sa (ridicd vocea) creasci
aceastd contributie din partea statului la
salariu, in asa fel incdt treptat statul si

plateasca integral preotii si alti angajati ai

Frecventa in texte a acestei pro-
bleme este atdt de scizutd, pentru ci nu
existd diferente de principiu intre punctul
de vedere al Bisericii ortodoxe si cel al
regimului politic actual in aceastd privinta,
rezolvarea problemei fiind doar una de
timp. Ne putem pune ins4 intrebarea daca
acest fapt nu se petrece ca §i cum statul
actual «ar fi un stat religios, ca si cind
Biserica ar fi Biserica de stat»'* si daca
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Biserica ortodoxd nu devine astfel «o
institugie aservitd Statului sau la discretia
unui guvern»' .

15. Secularizarea

Textele concordi in a socoti secula-
rizarea ca fiind o problemi de actualitate i
ca un pericol, daci nu real cel putin
potential. Care este definitia secularizairii
dupd Biserica ortodoxa? «Secularizarea
(este 0) teorie care susjine lipsa de semni-
ficatie a valorilor religioase pentru socie-
tate»” . Este o definitie doctrinard. Prin
raport cu aceasta, definitia democraticd a
secularizirii presupune nu negarea oricirei
semnificatii a valorilor religioase ci redu-
cerea lor de la valori absolute la valori
relative. .

Cum se explici teologic secula-
rizarea? Secularizarea relevd o stare de
crizd. Continutul acesteia este dat de
«aceastd indepdrtare (a omului) de vocatia
si de responsabilitatea sa in faga lui D-zeu
si in fata lumii»'" . Regdsim aici punctul de
vedere al antropologiei crestine. Problema
este incadratd in perspectivd culturald,
originea secularizdrii fiind in Occident si
reprezentindu-1 in mod specific pe acesta.
«Ma refer la cultura apuseanid actuala,
fiindea diferit de cea riisiriteand, care a-dat
dovada de continuitate, ea are o bazid
crestind, dar incepind cu secolul luminilor,
s-a afirmat ca o culturd autonom4a care nu
mai are in centrul ei pe Dumnezeu, ci
omul, adici are un pronuntat caracter
antropocentric» ' . Identificind seculari-
zarea cu Occidentul, Biserica ortodoxi
spune ¢l «(ne propunem) sa preluam ce ni
se pare pozitiv din cultura apuseana si sa
rezistim la presiunea secularizarii»'”.
Dupé cum am vizut, pentru Biserica orto-
doxa separatia dintre Biserica si Stat «sta n
centrul secularizarii»™, insd exista dife-
rente de accent fatd de punctul de vedere
indicat mai sus. Punctul de vedere radical,
manifestind o suitd de asimildri istorice,
sustine ca secularizarea, inclusiv represi-
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unea brutald a regimurilor totalitare, este 0
consecintd a Renasterii: «In aceasta ordine
de idei, e de mentionat cd experienta
culminantd a totalitarismelor secolului al
XX-lea reprezintd in fapt consecinta unui
proces istoric care a inceput cu umanismul
Renagterii - care ii conferea omului dreptul
de a fi “masura tuturor lucrurilor” -, tre-
cind prin “rationalismul” “secolului Lumi-
nilor”, apoi prin pozitivism §i ajungind la
materialismul ateu al secolului al XX-
lea»'”' . Daca toate textele indica faptul cd
nu existd decit o diferentd de grad intre
secularizarea comunisti si ced democra-
ticd, exista totusi si un punct de vedere mai
nuantat. Am vizut ci textele de mai sus
indicd Occidentul ca purtitor al seculan-
zarii, ca specificitate. Prin raport cu acestea
secularizarea «este prezentd si in societatea
de azi, ca si in cea de ieri. Ea este o
caracteristicd a societifii moderne, - chiar
in societatea care se crede crestind - indi-
ferent de sistemul social si politic (s.n.)” .

Am vizut in alti parfe cd dupa 1989
Biserica ortodoxd nu s-a confruntat cu
atacuri importante din partea societatii
civile in formare si cu atit mai putin din
partea statului. Mai mult, acesta din urma a
sprijinit-o. "Acest fapt explici frecvenia
redusd din texte a problemei secularizarii,
ea exprimand doar temeri de viitor.

lq. Slidbirea credintei

Apare intotdeauna in context. cu
indiferentismul religios. In primul dinwe
acestea” este implicatd conceptia teolo-
gicd dupa care slabirea credintei in D-zeu
altereazi raporturile umane. In cel de al
doilea text apare problema sociala propriu-
zisd: «Una din carentele pastoratiei din
ultimii ani este aceea cid grija peniru
constituirea parohiei ca o unitate unitard,
deschisa si solidard, a trecut pe plan
secundar. Grijuliu cu ornamentarea laca-
sului de cult si cu estetica slujbelor, preotul
neglijeazd uneori ceea ce este esential,
anume conviefuirea credinciosilor, exiin-
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derea parohiei, influenta ei in societate.
Multi preoti isi dau seama ca conviefuirea
in trupul parohial este vitald si se intreaba
cum se poate remedia starea de lucruri din
parohie: dezmembrarea comunitdtii, absen-
ta credinciosilor de la liturghie..»'™ Inco-
mod, subiectul nu este abordat decdt in
acest text de o manierd critica. Textul pune
in lumind carentele asistentei religioase
ortodoxe, indicind-o pe aceasta drept
cauzi principald a situatiei actuale.

Probleme sociale comune
Bisericii si societitii

1. Angajarea sociali

Din punct de vedere teologic,
aceasta problema este abordata incepand cu
anii 70. Cum vom arita, perspectiva
imprimatd atunci a rimas aceeasi pini in
zilele noastre. Aceasta se poate rezuma in
teza cd nu este nevoie de o teologie spe-
ciald a slujirii, ci doar de o simpla reflectie
asupra principiilor dogmatice prezente in
Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie. Apoi,
ceea ce este importantd nu este atdt anga-
jarea in rezolvarea problemelor sociale, ci
problema mantuirii. Spre deosebire de
Bisericile catolicd si cea protestantd care
si-au formulat teologii ale slujirii in
procesul de adaptare la societatea democra-
ticd occidentald, Biserica ortodoxd sustine
si astazi ideea ca «Biserica este slujitoare
prin insdsi structura ei teandricd, prin
misiunea ei méntuitoare si prin perspectiva
ei eshatologica»'”. Considerdndu-se sluji-
toare In sine, iatd de ce «ortodoxia consi-
derd cd n-a avut nevoie sd redescopere
acest atribut, pentru ci el a fost totdeauna
prezent in viata Bisericii» ™.

Angajarea sociald c¢a problema
actuala din punct de vedere teologic presu-
pune ci Biserica «are datoria de a servi so-
cietatea, de a oferi adeviratul model, para-
digma vietii sociale»” . A sluji societatea
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inseamna deci in primul rind a propune un
model de comportament social. Textele
concorda in a indica necesitatea unei anga-
jari sociale mai ferme in actualul context
social. «<E nevoie deci de largirea cimpului
spiritual in lumea exterioard» ", insa conti-
nutul acestui angajament este dificil de
indicat atita vreme cit criticile sugereazi
doar lipsurile acestui angajament'” .

Propunand un discurs elitist, unul
dintre interlocutori socoteste cd solutia
problemelor sociale o reprezinti angajarea
intelectualilor: «daci ea (intelectualitatea)
nu intrd in foc si nu cautd sd joace rolul
care i-1 implica calitatea de intelectual, tara
va merge mai departe in ..., in bezna asta
de... (cuvint neinteles)»'*. Nemultumirea
fatd de situatia actuala rezida deci in lipsa
de angajare sociald exprimatd in formula
«personalititile cu adevdrat luminate nu
vor si se angajeze»'"' . Consideridm ci lipsa
acestui angajament social al corpului
eclezial explica frecventa redusa acordata
acestei probleme (5) si accentul pus pe
altele dintre aceste probleme pe care le-am
indicat, sau pe care le vom indica in
continuare,

2. Asistenta medicali

Pana in 1948 Biserica ortodoxa
contribuia la _ asistenta medicald. «Pe
vremuri am avut un corp bine selectionat si
specializat de maici surori de spital (asis-
tente medicale) pentru spitalele de femei
(sectiile de femei) si cdlugari-infirmieri
pentru sectiile de barbati»'“. Din cauza
dificultatilor financiare insa, aceastd pro-
blema raméne inca un deziderat pentru Bi-
serica ortodoxd: «Filantropia crestind orto-
doxi trebuie sa ajunga o realitate vie»'"

Pe lingd lipsa angajirii sociale a
corpului  eclezial, lipsurile materiale
explicd neimplicarea Bisericii ortodoxe in
aceastd problemi: «in problemele sociale
cred ¢d intrd i marile probleme medicale
pentru care s-au facut si se fac eforturi din
partea ministerelor abilitate: sandtatii,
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mungcii §i protectiei sociale, pentru acope-
rirea necesarului de medicamente gratuit
de cdtre stat. Aici Biserica poate c-ar trebui
sd cumpere medicamente si le imparta la
sdraci. Din nefericire noi nu avem atitia
bani»'“. Totodata este de indicat accentul
care se pune pe colaborarea cu institutiile
statului, Biserica ortodoxa propundndu-si
«sd lucreze Tmpreund cu institutiile spe-

ciale de stat intr-o fericita simbioza»'" .

3. Asistenta sociald

Decurgind din principiul crestin al
iubirii aproapelui, asistenta sociala este
unul din obiectivele cele mai importante
ale Bisericii in perioada actuala, alaturi de
educatia religioasa. Existd preccupari
concrete in aceastd privintd asupra cirora
nu vom insista insd, intrucit o apreciere
asupra practicii caritative nu putem face in
acest moment. Insa, asa cum indica unul
din intervievati, «Nu este o treabd foarte
usoard, este o treaba de durata, ci de obicei
lucrurile bune se fac a la longue terme (!),
cu bitaie lungi. Rezultatele nu pot fi
spectaculoase pentru c¢d nu au cum,
rezultatele vor apdrea dupa citiva ani,
bazele se pun insd acum si se pun, se
lucreaza cu insistentd la acest lucru»'®.
Ceea ce putem face este insd o prezentare a
modului in care vede Biserica ortodoxi
asistenta sociald, asa cum apare in studiul
Asistenta sociald in Rominia de Florica
Minoiu si Viorica Epureanu. Motivul
pentru care Patriarhia Roménd a acceptat
acest discurs se datoreazd presupozitiei
care std la baza acestui studiu sociologic:
cdl asistenta sociald stiintificd «oricit de
perfectionatd ar fi este lipsitdi de reald
eficientd daca nu este dubiatd permanent de
invitamintele de temei ale “milei crestine”,
de ceea ce se numeste “caritate”»'"’ . Faptul
cii studiul propune reluarea traditiei asis-
tentei sociale la nivelul invatamantului
postliceal, universitar si postuniversitar
(«trebuie sd aibd in vedere in mod deosebit
programa analitici -adoptatdi in anul
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1929»'"") reprezinta intr-o anumitd masuré
un refuz al directiilor actuale din cadrul
asistentei sociale. Intrucit ne lipseste
competenta in acest domeniu, nu putem
formula decit observatii generale cu privire
la metodologia pe care autoarele o propun.
Din aceastd perspectiva deci, putem for-
mula citeva observatii. In primul rand,
studiul indica faptul cd existd probleme
sociale in sine, indiferent de circumstantele
in care acestea au loc. «Orfanajul, semi-
orfanajul, abandonul familial, mama
necidsdtoriti, mama singurd, tatd singur,
constituie prin ele insele probleme sociale
(s.n.)»". Intrucit problemele indicate aici
nu acopera sfera problematici a Bisericii
ortodoxe, socotim céa reflectd repere teo-
retice depasite in asistenfa sociald, ca si
presupozitii dogmatice (din punct de
vedere intelectual) care nu au ce cauta in
stiintd: «Acest program de refacere
intocmit de asistentul social impreuna cu
dependentul trebuie sa fie concluzia logica
a investigatiei, trebuie sd izvorascd din
convingerea fermd, cd este singurul mijloc
potrivit pentru refacerea acestuia (s.n.)»" .
Caracteristicile acestui discurs ar putea fi
indicate prin metcdologia stiintificd depa-
sitd si prin «contaminarea discursivi».
(Termenul apartine lui Alain Besangon si
este folosit pentru a indica prezenta in
discursul dogmatic a unui element strdin:
marxism-leninismul. Folosim acelasi con-
cept, cu acelagi sens in privin{a raportului
dintre dogmad si stiintd. Pentru aceastd
problemd a se vedea. Alain Besangon,
Confuzia limbilor. Criza ideologicd a
Bisericii. Editura Humanitas, Bucuresti,
1992). Din motive doctrinare, pe care deja
le-am indicat, si intrucit Biserica ortodoxi
nu dispune de mijloacele necesare pentru
asistenta sociald, ea isi propune «cola-
borarea strinsd a filantropiei stat-Bise-
rica»'"' . Secretariatul de Stat sprijina aceste
preocupiiri ale Bisericii, Insd nu poate
aprecia nivelul activititii caritative a
acesteia'”. Frecventa foarte ridicatd a
acestei probleme (12) in texte se explicd
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prin faptul cd ea ramdne, in mare masurd,
un deziderat, si prin fapml ca asistenta
sociala este subsumata asisten(ei religioase,

4. Avaritia

Apare Intr-un singur text drept
caracteristicd a vietii sociale de dupa 1989,
alaturi de parvenitism'” .

In privinga problemelor indicate
pentru care avem referinte reduse nu putem
propune o explicatie univocd, ci doar
observa ci nu lipsa de referinti doctrinara,
ci considerarea altor probleme ca impor-
tante determina acest fapt. In acest stadiu
de analiza pentru care am utilizat tipul de
anchetd non-directionald, nu putem pro-
pune explicatii pentru frecventa scizutd a
unor probleme.

5. Avortul

Aceastd problema este prezentd
intr-un singur context in care se vorbeste de
«intreruperea vietii» §i de condamnarea de
catre bisericd a acestui «pacat»” . Nic#ieri
nu regasim 1insi tonul vehement si
recurenta temei ca la catolici.

6. Conditiile insalubre de munci

Apare o singurd dai in texte, in
legaturd cu problemele financiar, asistenta
sociald si medicala.

7. Convulsiile sociale

Si aceastd problema apare intr-un
singur text. «Avdnd in vedere faptul ca
Biserica este integratd total vietii sociale,
membrii societdtii fiind in acelasi timp si
fii ai Bisericii, problemele societitii sunt in
acelasi timp si problemele Bisericii prin
aceea cd convulsiile acesteia pe plan social
se resimt §i in comportamentul, in compor-
tamentul bisericesc (s.n.) asa. Sunt cunos-
cute aceste fapte, aceste realititi din pe-
rioada '91...'90, '91, '92, dar ele sunt acuma
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pe cale de a se atenua, asa cum si feno-
menele acestea sociale de stradd care au
fost In societatea roméneascd pe prim plan
in primii ani dupa Revolutie, in Bisericd se
resimte aceeasi aplanare de conflicte»'™ .
Ceea ce indica textul de fatd este faptul ca
aceste convulsii nu au ocolit Biserica

ortodoxi.
8. Criminalitatea

Apare in doui texte. In primul
dintre acestea se afirmd cid «Réazboiul,
terorismul §i omuciderea reprezintd perver-
siunea oricdrei religii»'*. In cel de al
doilea se face referire la situatia din
societatea noastrd, vorbindu-se de «valul
sta de crime multe care sunt astizi», care
reprezintd un semn «de prost augur pentru

- 57
societatea romaneasca» ' .

9. Cultura -

Textele sunt unanime in a vorbi de
o criza culturald: «Cultura societatii de azi,
(este) o culturd heteroclitd, in plina
criza»'™ . Unul dintre autori, numai, indica
faptul ca «Ideologia comunistd a distrus
reperele  fundamentale ale asa-zisei
societati crestine»'”, sugerind faptul ca
renasterea religioasd nu se poate realiza de
la sine. Aceasti crizi este «in egald masura
spiriuald §i morali»'®. Cultura roména,
afirma teologii ortodocsi, face parte din
cultura rasdriteand, o culturd fundamental
crestind, spre deosebire de cea apuseand
axatd pe distinctia dintre Bisericd si stat.
«Ma refer la cultura apuseand actuali,
fiindca diferit de cea rdsiriteand, care a dat

dovadi de continuitate, ea are o bazd

crestind, dar incepind cu secolul luminilor,
s-a afirmat ca o culturd autonoméi care nu
mai are in centrul ei pe D-zeu, ci omul,
adicd are un pronuntat caracter antropo-
centric»'*'. Absenta acestei centralitati a
discursului religios a «favorizat aparitia
unei crize spirituale absolute»®. Criza
culturald este deci in esenta ei o crizd
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religioasa. Socotind cultura risariteana dis-
tincta de cea occidentala, Biserica ortodoxa
spune ca «datoria noastrd nu este aceea de
a ne confrunta cu cultura autonomi a
Occidentului, ci trebuie sd ne-o asumim
selectiv (s.n.)»'®. Frecventa (8) indica
faptul ci problema culturald este relativ
importanti. Apreciem ci aceastd problema
este 'mai importantd pentru Biserica
ortodoxa decdt o indica simpla frecventa
statisticd. Dacd problema secularizdrii am
vizut ci nu constituie in prezent un pericol,
problema culturii este una centrald intrucat
presupune dialogul Bisericii cu societatea.

10. Divortul

Apare in doua texte. In primul rind
Biserica se pronunti «impotriva divortului,
Tmpotriva a tot ce se-ntdmpld si destrami
nu numai familia ci si societatea»'® . In cel
de al doilea, divortul este o problema a
asistentei sociale. Spre deosebire de
problemele socotite in sine, indicate la
asistenta sociald, care apropiau discursul
sociologic de cel dogmatic, divortul devine
o problema pentru asistenta sociald doar
daci este cumulat cu «probleme legate de
relatiile de muncd, de integrare in an-
samblul relatiilor sociale sau cu probleme
medico-sociale»'”. Remarcam slaba re-
actie a BOR in privinta avortului si divor-
tului, comparativ cu problema homo-
sexualitatii.

11. Drepturile omului

Drepturile omului sunt pentru Bise-
rica ortodoxd una din «probleme(le) con-
troversate»' . In toate cazurile aceasta pro-
blema este conotatd negativ. Intr-un singur
text se vorbeste despre «libertatea reli-
gioasa, ca drept fundamental al omului»™ .
Desi este vorba despre o contaminare a
discursului dogmatic de citre limbajul
politic, termenii capati sens prin raportare
la doctrina ortodoxa. Posibilitatea contami-
ndrii, fie si numai la nivelul terminologiei,
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aratdl ci drepturile omului sunt o tema «atiit
de presanti si de complexa»'® .

Fundament al regimului demo-
cratic, drepturile omului reduc libertatea
religioasa, socotitd ca legitimd, la un drept
printre altele fird a-i acorda un statut
prevalent in raport cu acestea. Acesta este
motivul rezervei Bisericii fatd de drepturile
omului: «Vreau s vd spun cd und dintre
marile probleme cu care ne confruntdm
acum este privitor la drepturile omului.
Este o idee risdritd din mintea cuiva, o idee
care implicA nu numai drepturi, ci §i
responsabilitdti (s.n.), dar de care nu
vorbeste nimeni. Drepturile omului sunt o
formd ascunsd de existentialism. Dreptu-
rile-]1 agseazi pe om in centrul universului,
lui i'se cuvine totul, dincolo de el nu mai
existd nimeni §i nimic, §i orice formd, orice
forma de divinitate este exclusi prin prisma
drepturilor omului (s:n.) (...). De aceea sunt
tentat sd cred in_numele meu personal
deocamdati, cd drepturile omului este una
dintre cele mai teribile religii ale secolului
XX: religia fara D-zeu»'” .

Pentru laicii care sustin discursul
Bisericii ortodoxe, drepturile omului sunt
«drepturi subiective», obiectivitatea fiind
de stabilit in. legdturd cu «echilibrele
preexistente si prestabilite de divinitate» ™.
Remarcam si aici contaminarea dintre
discursul dogmatic - si cel juridic. Este
interesant de indicat ci respingerea de citre
Biserica ortodoxa a drepturilor omului este
folosita pentru a justifica un discurs conser-
vator si nedemocrat:” «Este de aceea. cu
totul anormal ca cjneva, o autoritate striini
unei tdri, sd impund o alta legislatie decat
cea care derivd din constiinta comunitard a
societatii respective»'”' .

Imaginea - negativa si dificultatea
justificarii din punctul de vedere al doctri-
nei ortodoxe a acestei probleme explici
frecventa relativ scazuta.

12. Ecoiogia

Pentru teologii ortodocsi originea

in

crizei ecologice se afld «cultura
secularizantd»'” . «Vinovate» de aceasta
crizd sunt §i teologia protestantd si cea
«scolasticd» (catolicd) care au «separat in
mod: radical ordinea naturald de ordinea
supranaturald»'”. Diagnosticata astfel,
solutia este una singurd: «este nevoie de
legislatie si de masuri practice care pot
diferi de la o situatie la alta. Dar mai mult
decit atat, este nevoie de o schimbare de
mentalitate, de o noud spiritualitate capa-
bild sa depaseasci cultura secularizati care
se afld la originea crizei ecologice. Teo-
logia rasdriteand are un cuvint greu de spus
in acest context, fiindci este singura
capabili sd depdseasca autonomia creafier.
specificd culturii secularizate..» (sn.)"™.
Teologia ortodoxd este deci singura
capabild sd rezolve problema ecologici a
lumii, nu doar a Roméniei. Aceasti pro-
blemi apare in doar doui texte, frecventa
foarte scazutd (2) putind fi explicati prin
aceea ci problema reald implicata aici este
nu- atdt ecologia, cdt secularizarea si
raporturiie cu alte culte.

13. Eutanasia

In general, in discursul Bisericii
ortodoxe se amesteca realul cu posibilul.
Este si cazul eutanasiei care «nu e o
problemd sociald directd, e o problema
medicala, dar eu vi-ntreb, nu poate si fie si
o problema sociala?»'”. :

Faptul ci nu este, in prezent. o
problema sociald reald poate explica
singura referinta din text.

14. Factorii externi

in textele reprezentantilor Bisericii
ortodoxe ideea apare o singurd data:
«existd foarte multi factori externi
interesati s ne-aduci intr-un fel Intr-o sapa
de lemn. Iar noi cei de aici (...) nu sur-
prindem {elurile ascunse urmdrite de acesti
factori externi (...). Cred ¢ au patruns in
tard - mai- mult lucrurile negative decit
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lucrurile pozitive»'™. Aceastd perceptie
negativi se regiiseste si la laicii care sustin
discursul Bisericii ortodoxe. Pentru acestia
faptul ca «nu tot ce vine din Occident este
bum'" este «un adevir elementar». «Occi-
dentul are si el nocivitatile lui care se de-
plaseazi citre Est, contaminand populatiile
astice ale cdror guverne nu reactioneaza, de
multe ori nici ferm, nici prompt»'". Dis-
cursul ortodox este sustinut, si in acest caz,
de un discurs autoritar si antioccidental,
care amestecd «drogurile, (cu) SIDA si
muzica (falsa muzicd) rock»'” . Problema
homosexualittii  reprezintd  contextul
pentru cele mai dure -critici impotriva
Occidentului: «nu este admisibil ca o
instantd suprasociald si transeuropeani
(Uniunea Europeana) si ceard altei socie-
tati, in numele “europenititii”, si adopte
legi de discriminare pozitivd..»'™ . Aceste
critici se combind cu respingerea drep-
wurilor omului §i a integrarii europene, pro-
punand un discurs autoritar si nationalist.
«Consiliul Europei, scufundat de curentele
hedoniste s§i de filosofiile materialist-
biologiste ale internationalelor de stinga,
care au ndzuit si-| “ucidd” pe D-zeu, si
distrugd Biserica, Familia si Neamurile,
poate sustine orice elucubratie cu privire la
sex. Dar ca popoarele sd fie somate sa-si
faca religii civile este prea mult si prea
periculos pentru existenfa neamurilor si
pentru supravietuirea Europer crestine §i
monogame (subl. in text)»""'.

Faptul cd frecventa acestei pro-
bleme este scdzuti, cit si acela ca cele mai
radicale discursuri nu apartin corpului
eclezial, se explica prin strategia Bisericii
ortodoxe de a lisa discursul politic radical
sd-i sustind propriul discurs, fird insa a-l
adopta in mod oficial. In plus, prin
diferenta pe care o indicd, acest fapt fi
conferd o anumitd moderatie.

15. Foametea

Apare n doua texte. Intr-unul, ca o
problema mondiald, «subnutritia» specifica
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tarilor din Lumea a Treia, iar in cel de al
doilea. ca o problemi a societatii noastre
prezente, legata de lipsurile materiale.

16. Homosexualitatea

Reprezintd cea mai mediatizatd
problema. Rediscutarea articolului 200 din
Codul penal comunist, incad in vigoare, a
declansat o vie dezbatere la care au
participat, pe linga reprezentantii corpului
eclezial ortodox, si laici, sustinitori ai
punctului de vedere dogmatic crestin, care
condamna homosexualitatea. Solutia cerutd
de toti acestia consti in «mentinerea art.
200 in forma sa actuald»'™ desi justi-
ficarile, dupa cum vom arita, sunt diverse
$i uneori contradictorii.

Din punct de vedere teologic,
homosexualitatea este un pacat daca homo-
sexualii «marturisesc credinta»'™’ sau o
boala dacd sunt necredinciosi. Pentru
teologia crestind (nu doar cea ortodoxa)
binele este definit pornind de la doctrina,
asa inciit ceea ce 0 respectd pe aceasta
reprezinti «iubirea sfintd» pe cind ceea ce
0 excede constituie «iubirea necurata»'™ .
Din punct de vedere juridic homo-
sexualitatea nu este o boala, ci o fapta
«consideratd in sine ca fiind infractiune.
independent de locul si imprejurdrile in
care ea se consumd» (subl. in texr)'™,
presupozitia care sti la baza acestui discurs
fiind cea dogmaticd, atita vreme cit
«privim fenomenul in conexiune cu echi-
librele preexistente si prestabilite de divi-
nitate»'*. Observam si aici contaminarea
dintre discursul religios si cel juridic,
fundamentul dreptului pozitiv repre-
zentandu-1 «legile divine care trebuie
respectate chiar si de legile interne si
internationale, ele trebuind sa aiba de fapt
ultimul cuvint, adicd o prioritate abso-
lutd»*’. Solutia indicatdi mai sus este
sutinuta si de presedintele Comisiei
juridice a Senatului, in chiar postura sa
oficiala. (A se vedea H., p. 11, text preluat
din MO cu acordul domnului Ion
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Predescu).

Regisim din nou lipsa distinctiei
democratice dintre punctul de vedere
personal si cel oficial.

Din punct de vedere psihiatric, «ho-
mosexualitatea nu este o boala psihicd», ea
fiind considerata «un viciu»"™

Dar cea mai interesantd conta-
minare discursivd o reprezintd «perspectiva
sociologicd», a cirei presupozitie princi-
pala este aceea cii nu «existd un punct de
vedere stintific diferit de cel religios,
moral gi comunitar (public)» %

Pentru acest discurs conservator
homosexualitatea este pusa Intr-o aceeasi
linie cu «zguduirea secolului “luminilor”, a
revolutiei franceze si, la virf, a revolutiei
comuniste»'”, reusind astfel cea mai
inediti suitd de asimildri istorice.

Folosind metafora organicista,
proprie Bisericii, acest discurs poate fi
definit si ca unul autoritar si etmicist,
«dacd nivelurile cele mai inalte ale “‘mora-
litatii” publice, respectiv ale “constiintei
comune” (sunt) adici Educatia. spiritul
militar §i Biserica (institutia cea mai
inalta)»"'. $i, In ultimul rind, acest discurs
poate fi caracterizat ca unul accentuat
represiv: «Cu cit legéturile sociale sunt
mai comunitare, cu atit sanctiunile
previzute de norma juridicd sunt mai
represive (subl. in text) in raport cu cel ce
provoacd rupturi ale respectivelor legdturi
comunitare»'”" . Acesta este insa discursul
extrem, desi presupozifia nafionalistd este
implicatd in marea majoritate a textelor
care sustin discursul Bisericii ortodoxe.
Homosexualitatea este deci socotitd «un
pacat strigator la cer §i impotriva firii
umane, o infractiune, un viciu si un pericol
social»'” precum si «o boald gravi»™.
Textele se contrazic intre ele (deoarece, C.
Galeriu si B. Desloge socotind homo-
sexualitatea o boald, contrazic punctul de
vedere exprimat de R. Nastase care ii neaga
caracterul de boald), insd importanta,
pentru adeptii acestui punct de vedere, care
sustin discursul Bisericii ortodoxe, este
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nevoia de a interzice homosexualitatea.
Din totalul referintelor la aceasti
problema doar 4 aparfin ierarhiei ecle-
ziastice ortodoxe. Restul textelor apartine
unor reprezentanti ai asociatiilor crestine

grupate in jurul Patriarhului. Trebuie
indicata aici eficienta sprijinului politic de
care Biserica ortodoxd a beneficiat in
discutiile privitoare la articolul 200 din
codul penal, punctul sau de vedere avind
initial cdstig de cauza in votul din
Parlament.

Frecvenfa foarte ridicata (13) este
confirmati de imporanta pe care o
reprezintd presiunea politici pe care
Biserica ortodoxi o poate exercita asupra
institutiilor statului, presiune favorizata de
amestecul dintre punctul de vedere
personal si cel oficial.

17. Incestul

Apare in doud texte impreuna cu
homosexualitatea, ambele fiind subsumate
notiunii dogmatice de «probleme trupesti
nefiresti»"".

18. Indigenta spirituald

Priveste dous aspecte. Primul dinwre
acestea presupune necunoasterea dogmei
ortodoxe. «S-a litit insd si mai mult o
necunoastere a continutului §i a temeiurilor
credintei noastre strimosesti §i prin aceasta
o slibire a ei»™. Cel de al doilea aspect
vizeazi indigenta intelectuald sau «sdracia
de minte»'” : «Deci cred c una din cauzele
problemelor grave este aceastdi deperso-
nalizare a societiitii roménesti, a indivizilor
si a societdtii, in ansambiul ei, aceastd
pierdere, intr-un fel, sau stilcirea identitini
de sine, a sinelui romanesc, a sinelui
cetidtenilor, oamenilor, societatii civile din
Roménia §i care este, sigur, cadrul general
in care apoi se deruleazd, apoi, toate
celelalte aspecte, toate celelalte demersuri
in societatea romineascd» (sn.)”. Cale
doud texte citate in extenso indica drept
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cauza a necunoasterii dogmeler si a lipsei
intelectuale, regimul comunist. Ultimul
text sugereaza faptul ca indigenta spirituala
caracterizeaza atdt societatea cit §i corpul
eclezial.

Cu o singurd exceptie, tema nu
apare decit in interviuri si ea probeaza prin
frecventa scdzutd prudenta Bisericii orto-
doxe in abordarea acestui subiect.

19. Integrarea europeani

Este prezentd in doud texte. Primul,
al Patriarhului, indica faptul ca «Structurile
europene ne vor primi, contrar aparentelor,
in sanul lor, cu specificitatea noastrd, cu
identitatea noastrd crestind rtraditionald
daci se vrea, totusi, un dialog si o bogitie
de valori spirituale iar nu o unitate impusid
in mod artificial» (V. H, p. 1). Ineditd, din
punctul de vedere al teologier ortodoxe,
integrarea europeana este sustinutd in mod
rezervat de citre Biserica orrodoxi. Am
indicat deja puternicele rezerve doctrinare
in privinta Occidentului care contribuie la
aceasta. Exceptind textul Patriarhului si al
decanului Facultitii de Teologie ortodoxa
din Bucuresti, pentru restul iextelor pro-
blema nu se pune, deci nu exist.

20. Invitimantul

Este o problema distinctda de edu-
catia religioasd, indicatd de contextele in
care nu se vorbeste in mod specific de
invatamantul religios. Intr-unui dintre texte
se face o apreciere generald vorbindu-se de
«vlaga, interesul, pasiunea pentru studiu,
pentru cercetare» care lipsesc . Exista si
un text foarte critic la adresa politicii

actuale in privinta invatimanwlui, vor-

bindu-se de «o situatie dramarticd», «anti-
culturd, antitraditie si profund antina-
tionala»™”, aceastd problema punindu-se
deci in contextul celei nationale.

Problema este secundi in compa-
ratie cu cea a invataméntului rzligios. Este
$i motivul pentru care textele indicd o
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frecventa scazuta.
21. Libertatea sociala

Majoritatea textelor indica liber-
tatea sociald ca obtinuta in urma Revolutiei
din decembrie 1989. Agentul acestei
schimbari este divinitatea, libertatea fiind
obfinutd «cu acest prilej, prin vrednicia
tinerilor timisoreni $i a tuturor tinerilor din
tard si a tuturor oamenilor de buna credinta.
Si dupa libertatea credingei, noi avem si
libertatea sociaia...»™ .

Am aratat deja cd raportul dintre
libertatea credintei si cea sociald zste in
favoarea primei dintre acestea, dar faptul
ci referintele din texte la aceasta din urma
(10) le depasesc pe cele privitoare la prima
(7), indica faptul ci libertatea religioasd nu
se poate manifesta in absenta libertatii
sociale. Acest lucru aratd cd nu intotdeauna
raspunsurile reprezentantilor Bisericii orto-
doxe sunt in mod simplu un reflex
doctrinar s1 c¢d intre dogmi si realitate
intervin medieri multiple. Apoi, cd existd o
presiune sociald asupra limbajului corpului
eclezial.

22. Lipsa de locuinte

Apare in doud texte, fiind indicatd
ca o problemad atit a credinciosilor cit si a
corpului eclezial. Ea este legatd de lipsurile
materiale, iar solutionarea acestora depinde
de «un demers pe langa forurile respective
angajate in rezolvarea acestor pro-
bleme»™ .

23. Lipsurile materiale

Este o problemd importantd. pentru
ca, asa cum spune un interlocutor, «Marea
majoritate a problemelor sociale  sunt
cauzate de conditia financiard. Sa zicem c¢i
cel dintdi rdu rezida aici»™ . «Biserica fiind
saracd»™ iar credinciosii avand in zeneral
un nivel scizut. de trai, «parohiile sunt
foarte greu incercate din, punct, de vedere
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financiar»™ . Consecinta acestui fapt eéste
ci «lipsurile care Sunt in societatea
roméneasci pe plan material se resimt si in
Biserica pe acelasi plan»™, dar si pe planul
asistentei religioase.

Este de inteles importanta acordata
acestei probleme, intrucit «in ultima
instanta, vedet, toate se reduc la ... 5i la
aspectul material, financiar»™', fapt care
confirmd frecventa statisticd ridicata din
texte.

24. Mentalititile

In general, textele ¢are abordeaza
acest subiect indicd regimul comunist drept
cauzd a actualei mentalititi a populatiei.
Ceea ce trebuie evitat este de a merge «pe
aceleasi coordonate ale trecutului»™ . Insa
«societatea nu poate fi decomunizatd prin
decrete. Miscarea de respingere a ideolo-
giilor totalitare “din viata intelectuald si
spirituald trebuie si devind o migcare
profetica»™” . Acest punct de vedere este
impartasit de reprezentantii celor mai
nuantate discursuri din ierarhia ecleziastica
pe care le-am intélnit, ceea ce explicd intr-
o anumitd misurd frecventa statisticd
redusi a acestei probleme abstracte.

25. Munca

Este prezenti intr-un singur text,
unde se spune ci «nu se munceste prea
mult in tard»™ . Motivul indicat in text este

disparitia dragostei de munca.
26. Pacea

Reprezintd un subiect al dialogului
interreligios. In perioada comunisti, sub
lozinca luptei pentru pace, se desfisura
represiunea brutald a regimului asupra
credinciosilor si clerului, precum si
folosirea discursului Bisericii ortodoxe in
scopuri ideologice. In perioada actuald se

poate constata un refugiu al discursului

religios la nivelul idealului, aceasta fiind
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una din explicauile - pentru frecventa
sciizuta a problemer.

27. Parvenitismul

Apare intr-un singur text drept
caracteristicd a vietii sociale de dupa 1989.

28. Personalititile politice

Intr-un singur text este reclamat
faptul cd «Atita vreme cind in fruntea
partidelor nu exista lideri ca personalitati si
capabili sa se devoteze celor multi nu (...)
vom progresa»’ .

29. Pornografia

Este deplansa intr-un text «impin-
gerea lor (a tinerilor) cdtre pornografie prin
feluritele mijloace ale mass-mediei de
astazi»''*,

30. Problema nationald

Este problema cea mai frecvent
indicatd in texte. In contextul acesteia sunt
indicate probleme ca educatia religioasa,
asistenta religioasa. cultura, invdfamantul
sau homosexualitatea, tocmai datoritd
importantei care i se acorda. Faptul ca
Biserica ortodoxi este atdt de legati de
aceastd problema se explicd prin ratiuni
doctrinare. «Canoanele Bisericii Ortodoxe
sunt foarte clare in aceastd privintd. De
pilda canonul 34 apostolic are urmitorul
cuprins:”se cade ca episcopii fiecirui neam
$4 cunoascd pe cel dintdi dintre ei si sad-l
socoteascd drept cipetenie™: deci se
exprimi clar prncipiul etnic ca principiu
de bazi al autocefaliei in organizarea unei
Biserici»™*. Socotindu-se deci «Bisericd
(...) nationald»™. este explicabil de ce
pentru Biserica ortodoxa «problema sociald
mare este problema revigordrii constiintei
nationale, a idenutatii de neam si de
credintd. De fapr cred cd asta este cea
dintdr (s.n.)™ . Intrucit principiul etnic
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este fundamental pentru organizarea
Bisericii ortodoxe, identitatea de neam se
suprapune cu cea de credintd, cei doi
termeni definindu-se in teologia ortodoxi
reciproc. Unul dintre teologii ortodocsi
spune cd aceasta nu inseamnd «diluarea
Evangheliei in traditii nationaliste sau
etniciste»™® . O exemplificare a acestui fapt
o constituie chiar discursul Patriarhului:
«Biserica, In calitatea sa de constiintd
morald unificatoare a poporului romén», se
face «interpretul constiintei moral-spiri-
tuale crestine si romanesti»"

31. Regimul politic

In privinta regimului politic, textele
discuta atdt regimul trecut cit si regimul
politic viitor. In privinta trecutului, regimul
comunist este numit «statul ateu»’ iar
ideologia socotiti a fi nu marxism-
leninismul ci -ateismul. Este punctul de
vedere cel mai raspindit. Un punct de
vedere critic In mod radical este repre-
zentat in doud texte. Regimul trecut «din
punct de vedere economic a fost un fiasco,
cd din punct de vedere politic nu mai
vorbesc - o dictaturd bestiald (s.n.), din
punct de vedere al constiintelor un
dezastru..»””. Pentru acest motiv este
necesar in prezent ca «orice societate sa fie
libera de orice forma de dictatura»™ .

in privinta prezentului, «Ortodoxia,
altd data fortd de integrare culturala,
morald si sociald, de mari proportii, a
pierdut din valoarea ei de simbol, fiind
derutatdi o datd cu ruina, regimurilor
totalitare. Ortodoxia. in fostele tari comu-
niste, iese din despotismul totalitar comu-
nist intr-o stare de umilire §i resemnare,
pentru ci n-a fost in stare si denunte
structurile’ nedrepte ale societdtii si s
propund structuri alternative de dreptate
sociala»™ . Este singurul text care
manifestd o critica de acest tip, intrucit
respectiva stare de umilire si resemnare nu
am intilnit-o in nici un alt text. Pentru
prezent cele doud texte se pronuntd pentru
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un regim politic democratic, desi rimén in
paradigma simfoniei dintre Biserica i stat.

Cu privire la regimul politic actual,
doi autori cer statului «nostru de acum (...)
sd se considere un stat crestin»™ intrucit
«Casa, edificiul unui neam trebuie cladit pe
piatrd, pe adevarul si legea eterni,
divina»™, situdndu-se in perspectiva
simfoniei traditionale. Un alt text indici
faptul ci «trebuie o mina forte care sd puie
putind ordine in toatd asia. Democratia e
buna, dar democratie fira o mana forte cred
ci nu, nu duce la nici un fel de
insanatosire» ', optind astfel pentru un
regim politic autoritar. Daca in privinta
textelor care fac doar referinte teologice
este dificil de stabilit care este regimul
politic dorit, textele care sustin discursul
Bisericii ortodoxe, cu ocazia discutiilor
privind homosexualitates. par sa indice
preferinta pentru un regim politic autoritar,
presupozitiile conservatoare si nationaliste
in acest sens fiind in majoritatea cazurilor
explicite.

Pentru ¢ nu exista o uniformitate a
punctelor de vedere, iar icestea nu sunt
intotdeauna explicite, considerim cd acest
fapt se datoreaza dificultdrilor de adaptare
a discursului Bisericii ortodoxe la contextul
democratic, desi am viazut ¢4 existd puncte
de vedere care opteaza transant pentru un
regim democratic.

32. Salariile necorespunzitoare

Probleme este indicatdi in doud
texte. Intr-unul dintre acestea problema
aceasta este legata de salarizarea preotilor.

33. Slibirea simtului proprietitii

Apare in doua texte. Intr-unul din
texte este indicat faptul ca «a disparut
dragostea de pamant, dracostea care a fost
distrusa de regimul comunist»™. Ambele
texte converg in a sustine cid «refacerea
simfului proprietatii privaie pentru fiecare
cetitean al tarii este fundamental(d) in
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sporirea averii societitii si a schimbdrii de
atitudine fatd de bunurile materiale ale
tarii»"" .

34. Solidaritatea umani

Aceastd problemd apare in con-
textul relatiilor interreligioase si exprima
un deziderat doctrinar. Frecventa scizutd
(3) se explica prin preocuparea redusd pe
care o arati Biserica ortodoxi fagd de
aceastd din urma problema.

35. Somajul

Somajul sau «spectrul somajului»™
este asociat cu lipsurile materiale si
reprezinti o problemad a credinciosiior
ortodocsi. «In privinta asta - poate ci
Biserica ar trebui si facd mai mult>™
spune unul din cei intervievati, sugerind cé
Biserica nu se implica in aceasti problema
si ca implicarea ar presupune demersuri pe
linga institutiile statului. Importanta
practici redusad acordatd acestei probleme
este confirmatd atit de frecventa micd in
texte (3) cit si de pauza din discursul
interlocutorului nostru.

36. Ura dintre oameni

Apare n doua texte. In primul, ura
dintre oameni este o caracteristici a
«speculatiilor  reductioniste,  pseudo-
stiintifice - evolutia, ideologia, dictatura,
primarul maselor, cultivarea urii - (...),
(care) au contribuit astfel, la acest proces
istoric, oferind spectacolul tragic al crizei
epocii noastre»" .

Am vazut deja cid din punct de
vedere teologic originea acestui «proces
istoric» rezidad in secularizare. Cel de al
doilea text indicd drept cauzd a acesiei
probleme sidricia. «Una din marile pro-
bleme. marile probleme sociale cu care ne
confruntdim acum, care de obicei nu se
spune (s.n.), este ura dintre oameni izvordti
pe fondul sariciei. Din cauza lipsei bunu-
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rilor materiale, marea majoritate dintre noi
oamenii ne-am indobitocit»™ .

Frecventa scizutd (2) a acestei
probleme se explici prin faptul ca nici
Biserica ortodoxd, dupd cum am vizut, nu
a fost scutitd de disensiuni interne, dar si
prin dificultatea doctrinard de a aborda o
asemenea problema.

37. Violenta

Este indicata in 3 texte. In doua
dintre acestea apare in context cu pacea, pe
care am indicat-o deja ca pe un deziderat
doctrinar. In cel de al doilea text este
asociatd cu criminalitatea, aceste doud
probleme reprezentind «semne de prost
augur pentru societatea romaneasca»” .

Concluzii

Sunt dificil de indicat concluziile in
cazul unei problematici atit de complexe
cum este cea a raportului dintre dogma si
realitatea sociala. In cele ce urmeaza vom
indica ceva in genul unor concluzii fira a
pretinde cf acestea sunt ferm fixate.

l. Am constatat cd rdspunsurile
avansate de reprezentantii Bisericii orto-
doxe sunt variate, fapt care confirmi ideea
cd punctele de vedere nu sunt o simpld
reflectare a dogmei, si cd intre acestea §i
dogmd existd medieri multiple.

2. Desi intre punctul de vedere al
Bisericii si politicd nu poate fi stabiliti de
cele mai multe ori o legaturd directd, putem
indica doar faptul cd la nivel politic
Biserica ortodoxd sustine un puternic
discurs identitar, cu accente nationaliste.

3. Dupd 1989, Biserica ortodoxa s-a
adaptat realitatii fiind sprijinitd de citre
noul regim. aceasta conferindu-i la riindul
siu o garantie simbolicd, intre Biserica
ortodoxd si stat existind deocamdati o
separatie mai degrabd formala.

4. Din considerente doctrinare, dar
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si din cauza pozitiei confuze si ambigue a
reprezentantilor regimului politic actual.
Biserica ortodoxd nu s-a adaptat inci la
mecanismul democratic care presupune
distinctia dintre Biserica si stat.

Eseu metodologic

O incercare de a explica maniera in
care am procedat, consider cd este utila din
mai multe considerente.

In tara noastra ancheta sociala orala
se afla abia la inceput. Dupa stiinta mea
existd un singur studiu realizat pe interviun
de grup (focused interviews) cel al Alinei
Mungiu intitulat Romdnii dupd '89.
Istoria unei nedntelegeri (1995). Studiul
este realizat din perspectivé psihologici cu
referintd la domeniul politic. Modul de
lucru al autoarei transpare insa foarte putin
de-a lungul cdrtii, lucru de nereprosat, de
altfel, dacid maniera aceasta de a face
cercetare ar fi in Roménia destul de
cunoscuti. Precizez, nu este vorba de o
analizid metodologica asupra propriului sdu
studiu - lucru care este destul de rar in
stiintele sociale, intrucit "o cercetare
stiintificd poate merge foarte departe in
exploririle sale fard a se intreba totusi
asupra fundamentelor sale filozofice”
(Umberto Eco, Semiotique et
philosophie du langage, 1988,p.11).
Adicd, altfel spus, o investigatie stiintifica
se poate desfisura foarte bine in absenta
unei interogatii amanuntite asupra meto-
dologiei de analizd, ca si asupra propriului
sdu demers empiric, acestea fiind probleme
epistemologice si nu de cercetare normala.

Este insd vorba de a furniza céteva
elemente proprii acestei metodologii de
ancheti si de analizd, precum si practicilor
aferente acestora (care sunt cel mai adesea
foarte diferite) in absenta cdrora ancheta
orala riscd sa pard o tehnica ezoterici.

Scenariul dupd care s-a desfisurat
ancheta noastra presupune o intrebare de
inceput foarte generala (pentru a da
posibilitatea interlocutorului de a se orienta
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singur in cadrul problemei) si invariabila:
Care este punctul dumneavoastra de vedere
asupra problemelor sociale din Romdnia in
perioada 1990-19957 Apoi, in functie de
raspunsurile interlocutorilor, au urmat
intrebdri care urmareau sid incurajeze
intervievatul sa isi continuie expunerea, sa
dezvolte un anume subiect, sau si
precizeze anumite lucruri.

Maniera de intervievare a fost una
non-directivd. Pentru acest mod de a
proceda impartasesc definitia lui Alain
Blanchet: * Definim non-directivitatea ...
ca ansamblul conduitelor unui anchetator
care vizeazd, prin intermediul unui inter-
vievat, producerea unui discurs continuu si
structurat asupra unei probleme date”

(Blanchet et all., L’enquete et ses
methodes, 1985, p.8).
Nedntrerupdnd interlocutorul, am

urmdrit ca intrebdrile puse si favorizeze
exprimarea sa. Nu am fost insd scutit de
erori. In chiar primul interviu pe care l-am
luat, la intrebarea mea: Dar ce n-a rezolvart
pind acum Biserica si ce-i rdmidne de
rezolvat de aici inainte?, interlocutorul a
fost vizibil iritat. Desi intentia mea era
aceea de a cere o distinctie intre
problemele abordate si cele neabordate de
Biserica ortodoxd, accentul negativ din
intrebare a avut ca efect o repliere a
intervievatului pe discursul teologic: “Pii
Bisericii 1i va rimine permanent de
rezolvat o problemd - méntuirea oame-
nilor” (ibid., p.8). Apoi, indepirtarea dintre
mine §i intervievat: “De aici se produc si
marile confuzii ... Bisericd suntem noi toti,
suntem toti membrii unei comunititi.
Sunteti crestin, si eu sunt crestin. Deci toti
cei care ne numim crestini formam
Biserica” (I.1.,p.9).

Putemn conchide ca accentul critic al
intrebarii a declansat un abandon al argu-
mentului rational in favoarea argumentului
de autoritate (teologic). Apoi, ci inde-
partarea anchetatorului de intervievat are
ca efect o pierdere a increderii acestuia din
urmd, fapt ruinitor pentru continuarea
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interviului. Practic, in acest moment
interviul este compromis. Anchetatorul
poate incerca restabilirea Increderii, dar
exista = pericolul ca insistenta sa sa
declanseze o noud reactie negativd din
-partea intervievatului. Aceasta aratd cdt de
incontrolabile pot fi, de multe ori, efectele
intrebarilor noastre. In interviul indicat nu
am mai pus alte intrebari Tntrucit subiectul
rispunsese deja obiectivelor anchetei, fapt
care a constituit o sansa.

Intrucit erorile au fost analizate
dupa desfisurarea lor, nu le-am mai repetat
si nici nu m-am mai confruntat cu altele
asemandtoare pe parcursul anchetei. Cel
care intreprinde o anchetd orald are insd de
depasit o multime de alte dificultéti, asupra
carora nu putem, din pacate, insista aici (ca
stabilirea contactului cu subiectii de inter-
vievat, dispozitivul Jogistic al anchetei
etc.).

Intr-un_domeniu in- care verifica-
bilitatea manierei in care au fost strinse si
analizate datele de anchetd este un lucru
extrem de dificil, preocuparea principala
trebuie s4 fie transparenta demersului, care
constd in indicarea erorilor i a schimba-
rilor care au intervenit in traseul cercetdrii.
Apoi, foarte importantd este experiena
cercetitorului, Precizez cd in afara unui
articol propedeutic - Simpozionul natio-
nal Studiul Totalitarismului. Perspec-
tive interdisciplinare, 9-10 decembrie
1994, Cronica dezbaterilor (Arhivele
Totalitarismului, nr4/1994, pp. 290-296) -
realizat dupad metodologia analizei de
continut, studiul de fata este primul de
acest gen pentru autor. Pentru a indica
standardele in domeniu. trebuie aritat ¢ci un
anchetator experimentat este socotit cineva
care a participat la circa treizeci de anchete
orale.

BOR este o institutie ierarhicd in
care deciziile cele mai importante sunt
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luate in cadrul grupului din jurul
Patriarhului. Din cei 31 de membri ai
Sfantului Sinod, am reusit sa discut doar cu
3 dintre ei. Niciunul nu ficea insd parte din
cercul din jurul Prea Sfintimului Teoctist.
Am avut insd ecouri ale ideilor sustinute de
acest grup prin unii din  subiectii
intervievati.

Obiectivul' cu care am ‘pornit in
acest studiu a fost de a descoperi care sunt
acele probleme sociale cu care se confruntd
BOR, asa cum apar ele in interviuri si in
textele reprezentantilor sai. Apoi, de a
analiza maniera in care acestea sunt tratate
in texte, si cdnd éste cazul, solutiile
indicate.

Din lecturile preliminare am
constatat o preocupare foartz accentuatd a
BOR fatd de problemele sociale la nivelul
discursului. Apoi, o incercare de a gindi in
mod propriu aceste probleme concomitent
cu o respingere a practicilor democratice.
Aceste  observatii m-au condus la
formularea urmatoarei intrebari: daci BOR
nu are in vedere propunerea unor structuri
politice alternative democratiei occi-
dentale? O analizd amdnuntitd a conota- .
tiilor acestei intrebéri, pentru fiecare din
cele 53 de probleme inventariate, mi-a
aritat cd intrebarea nu se justifica. Bisericd
autocefala, BOR se consideri bisericd
nationaldi, asa incat, pentru a-si prezerva
acest statut privilegiat la care se socoteste
indreptititd, ea mizeazd pe bunele sale
raporturi cu reprezentantii cei mai
importanti ai regimului politic actual din
Rominia. Aceastd situatie corespunde cu
symphonia traditionald, discursul BOR
venind in intdmpinarea dicursului statului
romdn. Pe de alta parte insa. discursul BOR
sustine discursul conservator si identitar al
reprezentantilor statului romin actual, fiind
cel mai adesea foarte crtic fatd de
discursul democratic gi prooccidental.
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J-M. Leger, C. Revault D'allonnes, L.
Zybelstein-Vaisman, L'entretien dans
les sciences sociales. L'ecoute, la
parole et le sens, 1985; A. Blanchet, R.
Ghiglione, J. Massonnat, A. Trognon, Les
techniques .d" en sciences
sociales.  Observer, interviever,
questioner, 1987; A. Blanchet, Dire et
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faire dire. L'entretien, 1991; A. Bourdieu, J-C.  Passeron,  J-C.
Blanchet, Anne Gotman, L'enquéte et Chamboredon, Le métier de sociologue.
ses méthodes: l'entretien, 1992; Pierre Prealables epistemologiques, 1968.
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