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PAGANISMULUI *

COSIMA LARIONESCU

artea “Religic si antropologie”

cmq‘quu: o logici a

paginismului, opundnd-o unei
lqglczamhgnh'mnn(mtcingcncmlsl
crestinismului, catolic . in _ special. Prin
piginism M. Augé intelege aici religiile
politeiste, raportindu-s¢é mai ales la
religiile africane. Constructia acestei logici
este insotitd gi de o interpretare a conditiei
individului contemporan - atit a celui din
Occident, cét §i a celui din Affica - ceea ce
face ca lectura cérfii 53 fie In acelasi timp si
o operatie de autoanalizi, .

Lucrarea -este_ structurati lejer,
seménind co. o explicatie orald liberd.
Problemele. abordate sunt conectate intre
ele printr-un fel de “mecanism al apropo-
ului”, .in  mod fluent, urmind gindirea
autorului. Aceastd “oralitate” face cartea
mai gren de wurmirit pentru cititorul
nefamiliarizat cu problematica abordati.

Pentmn  Augé primul fapt funda-
mental al crestinismului (si al monote-
ismului in general) este relatia personali,
directd dintre individ §i Dumnezeu trans-
cendent. Numai astfel au sens notiunile de
credint, pAcat si méntuire, care la rindul
lor sunt corelate cu caracterul misionar al
crestinismului, Al doilea fapt fundamental
este vidul de semme din lumea
monoteistd: Dumnezeu tace: revelatia a
ayut loc o dati pentru totdeauna.

*), Mare. Angé, Religie §i antropologic,
Editura Jurnalul Literar, 1995.
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Prin contrast, pentru péginism
notiunile de transcendenti, credin{i, picat,
miéntuire sunt complet striiine. Zeii se afld
in lume, in zona vizibilului - nu existd
mister in lumea pagana. Zeii convietuiesc
cu oamenii, aproape ci-fac parte din
societate. Oamenii pot sé greseascd faga de
zei oarecum la fel cum pot gresi fati de alti
oameni: ei vor fi aspru pedepsiti, dar
nimeni nu le va cere sa se cileasci. Nu
existd pacat, existi doar grescald - iar
greseala e manifestd prin pedeapsa sa - la
fel cum cel care pune ména in foc se arde.,

Corelativ cu ' aceastd pseudo-
apartenentd a zeilor la societate este
faptul c4 orice mediere dintre om s$i zei este
sociali. Meditatia solitard, cinta nu-si au
rostul. In caz de greseald fati de un zeu .
“relatia normald cu lumea divind se
restabileste printr-o proceduri sociald, care
nu implicA o conversiune a psihismul
individual” (p. 60).

Fundamentald  pentru  logica
pighni este ceea ce Augé numeste “identi-
ficarea raporturilor de sens cu raporturile
de fortd si invers, fird si lase loc unui al
treilea termen, morala, care le-ar fi
exterior™ (p. 103). A fi puternic inseamni,
intr-un limbaj “crestinizant”, “a fi mai
aproape de zei”, de adevir. Sensul ¢ vizibil
prin evenimentele care se petrec in ordinea
puterii - cum ar fi boala, ins#nitosirea,
succesul la vindtoare sau in razboi. Fiecare
din aceste evenimente este un semn ce
trebuie interpretat; lumea péagénd este o
“lume a semnificatiei-cotidienc”, o lume
“doldora de sens” (p. 81). Medierea sociald
a - relatiei individ-zeu si. multitudinea
semnelor ce se cer interpretaie §i care
indeamnd la actiune il conduc pe autor sa
afirme ci “religia inseamnd. deci aici in
mult mai mare mésurd adeziunea la un mod
de viati colectiv si la o cunoastere tehnica,
tinziind sd pund stipanire pe eveniment,
decit 0 adeziune intimi si personald a unui
individ 1a un zen, pe care l-ar gti interesat si
afectat de schimbdrile i alterarile credintei

lui” (p. 60).
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Augé  racordeazi la logica
paganismului vrdjitoria si canibalismul,
practic ilustrind astfel atit identificarea
raporturilor de fortd cu cele de sens, ¢t si o
altd  axiomd a pAginismului: lipsa
dualititii suflet-corp, stiinti-credinti. El
se referd atit la vrdjitoria din Evul Mediu
european, cft si la cea din triburile africane
- pe care 0 §i analizeazi.

Conceptul principal este cel al
imaginii vréjitorufui, deoarece autorul
considera ci vrdjitorii existd numai intrucft
existd credinta n vrijitorie: credinta e
cauza, nu efectul. lar aceastd imagine este
buclucasa deoarece a fi vrajitor inseamni a
fi mai puternic decat ceilalti, care deci nu
se pot apdra eficient; dar “notiunea de forta

-e prin excelentd instabild: cand crezi ci te

aperi mai bine, deodati te vezi acuzat ci ai
atacat; calitatile atribuite vrajitorului sunt
chiar acelea pe care trebuie si le ai'ca sa
nu-i cazi prada” (p. 132). Deoarece
vrijitorul e considerat cauza multor boli si
nenorociri, el “nu capitd trup decét cind e
fnvins. (...) primul semn de sldbiciune al
vrajitorului ‘aduce dupd - ‘sine prima
acuzatie, care e intr-un fel consacraréa,
inscfiunarea Iui. Unii oameni aw murit
probabil pentru ci n-au fost in stare si
reziste ispitei de a fi recunoscuti ca
vrdjitori, pentru ¢ au vrut s4 se identifice
cu imaginea inspdiméntitoare §i temuta
care-i obseda si pe ei, ca si pe cei din jur”
(p. 134).

Comparared 'teoretici a pagénis-
mului §i crestinismului e intregitd de
studiul opozitiei lor concrete petrecute in
“batdlia misionarismului™. Initiativa luptei
a aparfinut catolicismului printr-un gest pe
care Augé 1l considerd tipic acestuia:
“reducerea unci logici care-i scapd la o
erezie pe care o condamni” descoperind in
ea “gi dovada existentei diavolului, si
confirmarea atotputerniciei lui Dumnezeu™
(p. 130). Paganismul 2 fost infrént datoriti
logicii ritualiste subiacente lui. Aparitia
misionarului, ‘a Celuilalt nu- poate fi
interpretatd ca semn: ea va fi interpretatd
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ca o fortd naturald si prelucrati ritualic:
“ea trebuie imitatdi, rejucati, asteptatd s
devini sau sd redevinii favorabila” (s.n., p.
147). Augé prezinti ca specimen exemplar
figura profetului african ce declara cd el
este Maintuitorul, imitdndu-1 pe Isus si
produciind semne. Aceasta desigur nu este
o convertire. Dar oricum, in viata normald
a piginismului zeii nu sunt imitati - ci
oamenii se identifici uneori cu ei in
ritvaliri - iar semnele sunt interpretate;
jmitatia gi producerea semnelor sunt un
“gest disperat”. “Imitarea religioasi a
cuceritorului trece drept cheia eliberdrii,
eliberarea nsisi fiind vizutd ca dobéndirea
unui statut identic cu al cuceritorului” (p.
146). Piginismului Ti este’complet striind
ideea de misiune; de aceea Augé considerd
c¢d “ar trebui sd opunem paganismul cresti-
nismului precum toleranta intolerantei™ (p.
83).

Autorul izoleazi din Jogica
piginismului trésadturile ritvalismului  §i
bogitiei de semne, pe care le redescoperd
in societatea noastrd prezentd. Referindu-se
la “nefncetata munca de evaluare a propriei
experiente pe care o indeplineste zilnic
fiecare individ” (p. 145) Augé vorbeste
despre  “pidginismul fundamental al
societdfilor unde nu-l1 abordezi pe cineva
férd si-1 intrebi cum fi merge” (p. 146). El
propune si aplicarea opozitiilor imitare/
identificare §i producere/ interpretare a
semnelor la viata sociali contemporand, pe
care 0 vede inclinatd mai ales spre imitatie
$i producere a semnelor.

Augé alcituieste “trecerea in
revistd a tipurilor de individualitate pe care
le produc diferitele tipuri de religie,
addugdndu-o pe cea a atitudinilor cu
adevirat individuale fati de fenomenul
religios” (p. 88). Vorbind despre individul

care “refuzd vamile iluziei” (p. 152), el

Inccarca si-i contureze alternativele. Una

dintre ele este cea a filosofiei lui als ob

(deoarece institutia religioasd este atdt de
importantd pentru societate, trebuie sd

:

comportdim ca §i cum am crede in
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Dumnezeu), pe care o respinge impreund
cu Frend. Pentru Augé existd o distanti
enorma intre ateism §i monoteism - de
aceea solutia als ob estc o falsd solutie.
Ateismul insi il vede ca fiind apropiat de
politeism, chiar ca un caz limita al siu. De
aceca Augé va propune alternativa “triirii
ateismului ca pe un politeism”, a sensului
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pe care il are “drumul parcurs de la un
semn la altul de indivizii care-si triiesc,
cum se spune, viata” (p. 145). “In voiosia
rendscutd a politeismelor, ne spune Auge,
ceva ne sopteste cd nici fericirea, nici
constiinta n-au nevoie de speranta” (p.
152).
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