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Cuvant inainte

Volumul de fatd cuprinde texte publicate in perioada 2001-2015, adunate pentru prima
datd in paginile unei singure carti. Ele au aparut (cu minore modificari) ca studii, prefete si
contributii publicistice in diverse reviste de culturd iesene. Proiectul sub semnul céruia a fost
ganditd si lansata in lume prezenta carte este unul tematic. Toate cele 12 texte trateazad (de
multe ori original) fascinanta relatie dintre mit, magie si manipularea politica/religioasa.
Titlul cartii mi-a fost inspirat de anumite texte ale lui loan Petru Culianu, un autor de care m-
am ocupat in mod special.

Primul text din volum, Antropologia, alteritatea si gindirea dialogala, a aparut initial ca
prefatd la versiunea in limba roménd a cartii lui Marc Auge si Jean-Paul Colleyn,
Antropologia (Iasi, Editura Institutul European, 2013, pp.7-19). Magie, stiintd, vrajitorie a
fost publicat ca studiu introductiv la cercetarea lui Jean Servier, Magia (Iasi, Editura Institutul
European, 2001, pp. 5-20). Mitologia si simbolistica divinitatii a aparut si el ca prefata la
lucrarea lui Paul Diel, Divinitatea. Simbolul si semnificatia ei (lasi, Editura Institutul
European, 2002, pp. 7-17). Cu un titlu schimbat (Duhul Marii Mame in mitologiile sud-est
europene), dar cu aproximativ acelasi continut, Mitologia Marii Mame a constituit prefata
cartii lui Adrian Poruciuc, Sub semnul Pamdntului Mama. Raddcini preistorice ale unor
traditii romdnesti si sud-est europene (lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza,,
2013, pp. 223-227).

Mitologii telurice camuflate in romanul Dealul. Un exercitiu de mitanaliza literara — un
titlu inspirat din eseurile de mitanaliza ale lui Culianu — a prefatat insolitul si subtilul roman al
lui Aurel Bruma, Dealul (lasi, Editura Performantica, 2015). A aparut initial in revista
Convorbiri literare (nr.2, februarie 2015, pp.119-120). Pachamama — o noud mitologie New
Age cu un titlu putin modificat a fost si este un text consacrat implinirii a 75 de ani de catre
savantul Virgil Nemoianu. A aparut tot in revista Convorbiri literare (nr.3, martie 2015,
pp.40-41).

Ipostaze sociale ale sacrului contemporan a prefatat prima editie a provocatorei si foarte
actualei carti scrisa de Mirel Banica, Religia in fapt. Studii, schite si momente (Cluj-Napoca,
Editura Eikon, 2012, pp. 9-17).Urmeaza sa apara (cu unele mici modificdri) ca prefata si la
editia a doua a mentionatei lucrari. Chipuri ale femeii ortodoxe este un text care a prefatat
inedita si importanta cercetare sociologica a Feliciei Cordoneanu, Conditia sociala a femeii in
ortodoxia actuald romaneasca (lasi, Editura Lumen, 2012, pp. 13-17). Mitologii ascunse si
manipulari politice a avut acelasi destin, de prefatd la una dintre putinele (si foarte bunele)
carti de pe piata romaneascd ce trateazd tema mitologiilor camuflate in...benzile desenate.
Este vorba de lucrarea lui Gelu Teampau, Mit si banda desenata (lasi, Editura Institutul
European, 2012, pp. 7-9).

Terorismul romanesc — un fractal in spatiul Hilbert este un studiu mai amplu, gandit si
scris prin prisma metodologiei binaro-fractalice a lui loan Petru Culianu, cu aplicatie directa
(dar incompletd) la terorismul romanesc din decembrie 1989. El a aparut pentru prima data
(tot cu un titlu usor modificat) ca studiu introductiv la cartea lui Jean Servier, Terorismul
(Tasi, Editura Institutul European, 2002, pp 5-28). Magia in actiune: un neamt lutheran este
ales presedinte al Romdniei este un text mai special, original si provocator, in care incerc sa
explic succesul neasteptat in campania prezidentiald din 2014 a actualului presedinte Klaus



Johannis prin jocul magic al fantasmelor manipulate in spatiul virtual. Este o aplicatie la zi a
teoriei lui loan Petru Culianu privind manipularea prin jocul subtil al fantasmelor si
reprezentarilor mentale. Prima parte a lui a aparut in revista Timpul (noiembrie, 2014), iar
partea a doua urmeaza sa apara intr-un numar viitor al revistei Convorbiri literare.

In sfarsit, Manipularea politica i religioasd a sacrului. Cazul Charlie Hebdo este un
text foarte recent despre nefericitele atentate teroriste din Franta (7-9 ianuarie 2015). Contine
analize si diagnoze din perspectiva unui sociolog si antropolog familiarizat timp de mai bine
de 20 de ani cu tema islamului, a fundamentalismului religios si cu cea a Jihad-ului. Toate
sunt interpretate n carte din perspectiva istoriei si sociologiei religiilor. Ca suport al unei
conferinte publice sustinuta la Joia Junimii de la BCU Iasi, textul urmeaza sa apara in prima
lui parte in revista ieseana Scriptor. Partea ultima va aparea la Editura Adenium din lasi, intr-
un volum colectiv consacrat nefericitului eveniment din Franta inceputului de an 2015.

Public acesta carte cu reanoitd emotie si vie recunostintd pentru publicul cititor pe care 1-
am castigat si (sper) pastrat in ultimii 17 ani ca autor. Multumirile mele speciale sunt adresate
doamnelor Anca Untu Dumitrescu si Elena Uzier de la Editura Institutul European din lasi.

lasi, 17 aprilie 2015 (Vinerea Luminata, sarbatoarea Izvorului Tamaduirii)



ANTROPOLOGIA, ALTERITATEA SI GANDIREA DIALOGALA

Motto
»El gandea in alte capete si in capul sdu alte capete gandeau...,,

(Brecht)

1.Marc Auge si Jean — Paul Colleyn. Aspecte bio-bibliografice

Primul dintre autorii Antropologiei, Marc Auge, s-a nascut in 1935 la Poitiers, Franta.
Actualmente este unul dintre cei mai bine cotati etnologi si africanisti francezi si unul dintre
cel mai importanti specialisti europeni n antropologie sociala si culturala. A fost director la

Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales.

Marc Auge este autorul mai multor lucrdri de specialitate. Mentionez, in ordinea
aparitiei, doar pe o parte dintre ele: Theorie des pouvoirs et ideologie. Etude de cas en Cote d
“Ivoire (Paris, Hermann, 1975), Pouvoirs de vie, pouvoirs de mort. Introduction a une
anthropologie de la repression (Paris, Flammarion, 1977), Genie du Paganisme (Paris,
Gallimard, 1982), La traversee du Luxemburg (Paris, Hachette, 1985), Le Dieu Objet (Paris,
Flammarion, 1988), Non-Lieux. Introduction a une anthropologie de la surmodernite (Paris,
Seuil,1992), Pour une anthropologie des mondes contemporains (Paris, Aubier, 1994), Le
sens des autres. Actualite de L anthropologie (Paris, Fayard, 1994), La guerre des reves.
Exercices d ethno-fiction (Paris, Seuil, 1997), Les Formes de | oubli (Paris, Payot, 1998), Le
temps en ruine (Paris, Galilee, 2003), Pour quoi vivons-nous (Paris, Fayard, 2003),
L*anthropologie (in colaborare cu Jean-Paul Colleyn) (Paris, Presses Universitaires de
France, 2004), Casablanca (Paris, Seuil, 2007), Eloge de la bicyclette (Paris, Payot, 2008), Le
Metro revisite (Paris, Seuil, 2008), Journal d un SDF (Paris, Seuil, 2011), La vie en double.
Ethnologie, voyage, ecriture (Paris, Payot, 2011), L*anthropologue et le monde global. La
fabrique du sens (Paris, Armand Colin, 2013).

In Romania i-a aparut o versiune restransi a celebrei cirti Genie du Paganisme, sub

titlul Religie si antropologie (Bucuresti, Editura ,,Jurnalul Literar,, 1995). Un amplu si
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substantial interviu despre temele favorite si ideile de baza ale lucrarilor sale a fost publicat in
cartea Cristinei Gavrilutd, Sacrul si californizarea culturii. Sapte eseuri despre religie §i
globalizare (Bucuresti, Editura Paideia, 2008, pp. 163-183). Marc Auge a consacrat in
antropologia sociala si culturala concepte de referinta, cum ar fi cele de non-loc, ideo-logic,

ruinad etc..

Cel de-al doilea autor al Antropologiei, Jean-Paul Colleyn, este un apreciat cercetator
belgian, nascut la Bruxelles in 1949. Este specializat in antropologie vizuala si este autorul
mai multor filme etnografice de referinta. Este licentiat 1n stiinte sociale la Universite Libre de
Bruxelles si doctor in antropologie cu o tema extrem de interesanta: L anthropologie des

cultes de possession. Le cas des Minyanka du Mali.

Acum, Jean-Paul Colleyn este conferentiar la Ecole des Hautes en Sciences Sociale si
cercetator de teren in mai multe zone din Africa. Este (co)autorul mai multor filme
antropologice si lucrari de specialitate, dintre care amintesc: Les Chemins de Nya. Culte de
possession au Mali, Nkpiti, la rancune et le prophete, Mali Kow, Banama. The Art of
Existence in Mali etc.. Detalii despre filmele si cartile lui Jean-Paul Colleyn, dar si despre
maniera subtild si fermecatoare prin care-si argumenteaza convingerile, gasim (si1) In interviul
publicat in cartea Cristinei Gavriluta, Sacrul si californizarea culturii. Sapte eseuri despre

religie si globalizare (Bucuresti, Editura Paideia, 2004, pp. 183-203).
2.Constructia sociala a sensului in relatia cu Celalalt

Pariul acestei foarte concise dar importante carti intitulata simplu — Antropologia - este
anuntat de autorii ei chiar in Introducere. El constd in incercarea de a oferi publicului larg
educat ,,cunostintele comune ale specialistilor,,, ,,expunerea principalelor divergenge,,zsi
,eliminarea falselor probleme,,® din antropologia sociald si culturald. Remarc aici deplina
reusitd a lui Marc Auge si Jean-Paul Colleyn in realizarea obiectivului anuntat, dar si
eleganta academica tipic franceza ca, pe langa inevitabile preferinte bibliografice, ,,sa se auda

si alte voci,,.*

! Marc Auge, Jean-Paul Colleyn, Antropologie, traducere de Camelia Gradinaru, lasi, Editura
Institutul European, 2013, p. 7.

2|bidem

3 Ibidem

4bidem



O alta contributie remarcabila a acestei carti este (1) cea referitoare la clasificarea si
interpretarea unor idei si concepte esentiale in domeniul stiintelor sociale si umaniste.
Referintele precise sunt la ,,etnografie,, si ,,etnologie,,; ,,antropologie,, si ,,sociologie,, etc. (a

se vedea sectiunea Confuzia termenilor din capitolul 1).

In mod cu totul special, eu pretuiesc sensiblitatea autorilor cartii pentru dimensiunea
spirituala a vietii sociale. Sunt pagini importante in carte unde cei doi autori evidentiaza
subtil si convingdtor dimensiunea spirituald, deseori magico-religioasd, Incorporarta (inca?)
in viata socialda a comunitatilor exotice, asa-zis primitive. Nefunctionand social sub semnul
democratic al separarii puterilor in stat si al exercitarii diferentiate a autoritatii, societatile
neeuropene sunt in continuare sensibile si la ipostazele simbolice si spirituale ale realitatilor
cotidiene. De exemplu, antropologul sosit ,,sa studieze, de pilda, conceptiile despre rau si
nenorocire printre aborigenii din Australia, el va fi condus, cu multe eforturi, sa inteleaga
complexitatea organizarii clanului si procesul de denumire a clanurilor si a generatiilor. Daca
a venit sa studieze problemele legate de maternaj la locuitorii insulelor Bidjago din Guineea-
Bissau, el va fi obligat si se intereseze de posedareca femeilor de spiritele defuncte
masculine,,. Asadar, ritualurile lumilor exotice antreneazi deplin comunitatea. Nu existi o
separare de tip occidental a puterii §i nici autoritate exercitatd diferentiat. ,,Toti sunt
specialisti, toti participa. Este un fel de coregrafie a satului intreg,,B. Prin ea se rezolva, intr-0

anumitd masura, o buna parte din tensiunile sociale.

Intelegerea corecta si profundi a acestei coregrafii pune in jocul antropologiei prezenta
Celuilalt si gandirea dialogala. Este realmente excelentd pledoaria autorilor pentru gandirea
dialogala si acceptarea Celuilalt. Ce este gandirea dialogalda? Este actul rational care ,,a trecut
prin proba Celuilalt,,”. Antropologul care gandeste dialogal si-a asumat deja in propria-i
constiintd ~ bogatia spirituald a intalnirii a doud sau mai multe culturi diferite de cea
europeana. Acest fapt ii imbogateste Sinele (Mircea Eliade). Relevarea de sine a Sinelui se
numeste ,,experientd antropologica,, si are o importantd capitalda in cercetarea de teren. Ca

antropolog, tu atingi acel nivel rafinat al intelegerii atunci cand pricepi imediat celebra fraza a

>Ibidem, p. 49.

6 Cristina Gavriluta, ,,Lumea vazuta prin ochii antropologului vizual. Interviu cu Jean-Paul
Colleyn,, in volumul Sacrul si californizarea culturii. Sapte interviuri despre religie si
globalizare, Bucuresti, Editura Paideia, 2008, p. 188.

’Marc Auge, Jean-Pau Colleyn, op. cit., p. 50
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lui Brecht: ,,El gandea in alte capete si in capul sau alte capete gdndeau. Aceasta este gandirea

adevarata®.

O asemenea gandire constientizeazd imediat faptul cd trdim in prezent un timp al
provocarilor alteritatii. in jocul social este prezenta alteritatea etnicd, religioasa, culturala,
politica si chiar economica. Or, interesant si original in textul celor doi antropologi este faptul
ca ei schimba accentele din cuprinsul relatiei clasice a antropologului cu ceilalti. Nu primeaza
si nu sunt prioritar valorizate provocarile pe care ceilal{i mi aduc mie, cu strainatatea lor, chiar
la mine acasa. Accentele cad in special pe ,,mirarea sistematica,, a mea ca antropolog. Ea se
traduce exact prin asumarea, deseori dificild, a primelor impresii si prin pornirea fireasca de a
interpreta si intelege provocarile celorlalti prin grila clasica a propriilor mele mentalitati. In
joc este dominanta propriului habitus. Tocmai de aceea antropologul ,trebuic sa-si

chestioneze firi incetare propriile sale propozitii a priorisi sa se puna in situatia de invitare,,.’

Curios este faptul ca aceastd necesara si vitala Invatare este astizi sabotata, constant si
eficient, de ceea ce autorii cartii numesc a fi ,,entuziasmul cautarilor identitare,,. El invadeaza
rapid si chiar spontan lumea, gratie Internetului si new media. Mai precis, in conditiile
cresterii valului de emigranti (cel putin in anumite zone ale Occidentului), a globalizarii
tehnologiei si mondializarii stilului de viatd occidental, nu mai suntem cei care am fost, dar
nici nu avem clare reperele profunde si temeinice ale propriei identitati. Vietuim deseori
larvar sub semnul destinal al uniformizarii si anularii diferentelor. Aproape in orice colf al
lumii, oamenii de imbracd similar, vorbesc engleza, se raporteaza la legislatia occidentald,

prefera gastronomia europeana.

Cu toate acestea, locuitorii lumii din secolul XXI sunt diferiti. Uneori sunt chiar profund
diferiti. Or, tocmai aceste diferente profunde sunt date de acele constructe ideatice, subtile si
permanente, numite mentalitati sociale. Ele nu dispar niciodata. Se camufleaza in zonele cele
mai obscure ale inconstientului (individual si colectiv), izbucnind surprinzétor pentru a ne
evidentia singularitatea si specificul in raport cu ceilalti.

Aceasta singularitate a mea ca roman, de exemplu, mi-o releva chestionarea tacuta si
meditativa a propriului Sine, fie analiza minutioasa a marcilor identitare specifice comunitatii
din care prin nastere fac parte. Mai exista o alta cale onorabila de a-mi defini identitatea: cea
care aduce Tn prim plan hermeneutica lui alter, cu scopul precis de a ma intelege mai bine pe

mine prin comparatie cu Celalalt. Imi inteleg familiaritatea propriului Sine prin descoperirea

8lbidem
’Ibidem, p. 11
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strainatatii Celuilalt. Insa striinatatea Celuilalt nu o voi putea cunoaste niciodata definitiv. De
ce? Pentru ca nu sunt in posesia ,,imaginarului colectiv al acelei comunitati,,. Jean-Paul
Colleyn facea trimitere exactd la populatia Bambara, dar exemplele se pot multiplica si

adapta.

Astazi, observa cu absoluta ndreptatire autorii cartii, descoperirea si (re)constructia
identitatii de face in contextul social al unor inedite clivaje si bulversante combinatii.
Trimiterea precisa a lui Auge si Colleyn este la ,agricultura chimica, antibioticele,
organismele (vegetale si animale) modificate genetic, terapiile genetice, cercetdrile asupra

ADN-ului, clonarea, tratamentele hormonale, grefele de organe si reproducerea asistati,,.*°

In aceste ultime conditii, nu doar identitatea suporta destructuriri si recompuneri, ci si
antropologia insdsi. Apar ramuri antropologice noi, centrate pe probleme sociale. Una dintre
ele este antropologia bolii. Ea ,,arunca o lumina noua asupra subiectelor clasice sau mai putin
clasice ale antropologiei...,,.}* Marc Auge si Jean-Paul Colleyn exemplifici aceste subiecte cu
antropologia persoanei (Marcel Mauss) si simbolismul social (Claude Levi-Strauss), cu
biopolitica (Michel Foucault) si rudenia,economia si ecologia, politicasi religia,filmul

etnograficsi antropologia interpretativa si, nu in ultimul rand, ce cea aplicata.
3.Reconfigurari actuale in antropologie

Doua dintre subiectele clasice ale antropologiei aplicate (rudenia si practicile
economice) cunosc astdzi ipostaze actuale pe care autorii cartii le pun foarte bine in evidenta.
Astfel, relatiile de rudenie sunt, in fond, un subiect clasic si mereu actual. In termenii celor
doi autori, rudenia rimane si acum un veritabil cod al tuturor relatiilor sociale. In afara
specificului relatiilor de rudenie, noi n-am mai putea intelege nimic din jocurile subtile ale
socialului. Or, legaturile de filiatie si aliantd, relatiile dintre frati si surori cunosc acum
provocari si reconfigurdri semnificative, gratie efectelor sociale si juridice ale noilor tehnici
de manipulare genetica, de exemplu. Astfel, transsexualismul, sindromul ,,mamelor

mercenare,, , conceperea in-vitro si dezbaterile despre posibilitatea clondarii umane ne obliga

Vipidem
1 1bidem, p. 18
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sda regandim relatiile traditionale si moderne de rudenie ce au dominat si domina spatiul

european?? .

Un al doile subiect clasic al antropologiei este cel referitor la practicile economice. Tn
Occident, ele sunt gandite acum in raport cu reprezentarea clasicd a economiei. Aceasta din
urma este Infeleasda ca un ,sector autonom,, ce mizeaza pe datele clasice ale stiintei
economice: ,,mijloace de productie,, , ,,profit,, , ,,raport cerere- oferta,, , ,,vanzare-cumparare,,

, ,credit,, , ,,salariu,, , ,,capital,, etc.

Perspectiva de intelegere a practicilor economice de catre Marc Auge si Jean-Paul
Colleyn este una mai rafinata si subtild. Ea se revendica de la textele clasice de hermeneutica
a sacrului, de antropologie si etnologie a religiilor. Conform acestora, faptul economic este,
deopotriva, si fapt social, spiritual, religios, juridic si politic. Trimiterile sunt la studiile
clasice despre schimbul economic, combinate cu cercetarile de teren despre dar, magie si
sacrificiu semnate de Franz Boas, Bronislaw Malinowschi, Marcel Mauss. Toate luate
impreund, dar si fiecare dintre ele in parte, sunt ,,fapte sociale totale,, (Marcel Mauss)®3.
Astazi, cercetarea socio-antropologica a lor nu poate face abstractie de filmul etnografic si, in

general, de antropologia vizuala.

4.Filmul etnografic si antropologia vizuala

Asa cum afirma cei doi antropologi, notiunea de ,,film etnografic,, este una complexa
si chiar histrionica in cuprinderea ei. Contine ,,filme ale exploratorilor, ale caldtorilor, ale
cineastilor independenti, ale reporterilor de televiziune,,!*. Dincolo de aceste realititi, cei doi
autori pledeaza argumentat pentru filmul antropologic realizat de profesionisti si, prin urmare,
pentru predarea antropologiei vizuale 1n universitati - inclusiv in cele romanesti, as adauga eu.

De ce? Pentru ca nu poti surprinde prin scriitura clasica subtilitatile unui anumit ritual, de

12 pentru detalii asupra subiectului vezi Nicu Gavriluta, Antropologie sociald si culturald, asi,
Editura Polirom, 2009, pp. 210-216; 250-257.

13 Amanunte despre semnificatiile metafizice, juridice, politice, sociale si religioase ale
darului se regasesc si in volumul meu, Mentalitdti si ritualuri magico-religioase. Studii si
eseuri de sociologie a sacrului, cuvant Thainte de Stefan Afloroaei, lasi, Editura polirom, 1997,
pp.111-143.

14 Marc Auge, Jean-Paul Colleyn, op. cit., p. 38.

13



exemplu. In Africa, mai mult decat oriunde, ai nevoie (si) de imagine. Daca nu esti un scriitor
extrem de talentat (Colleyn dadea exemplul lui Flaubert), atunci nu poti reda in scris
»expresiile oamenilor, atmosfera ritualurilor, accesele de buna dispozitie sau de furie,
proverbele, cantecele, dansurile etc.'® Pana la urmai, provocarea este dubli. Odati din partea
celorlalti la adresa ta. Filmand comunitati exotice, risti enorm, sustine Colleyn. Habitudinile si
reperele mentale iti sunt bulversate. Ai doud variante: ,,fie deprimarea, fie reflectia,,’®. Un om
slab ,,alege,, deprimarea, un altul puternic si educat alege reflectia. Ambele 1i schimba radical
viata. A doua fatd a provocarii vine din partea ta la adresa celorlati. Impactul filmului
etnografic realizat de antropologul occidental este insa unul mai mic, in conditiile in care cei

din comunitatile exotice, arhaice, indepartate, s-au obisnuit cu prezenta noastra.

Detaliind subtilitatile tehnice ale captarii vietii exotice si indigene de catre cineasti,
Marc Auge si Jean-Paul Colleyn remarca si o mutatie spectaculoasd si oarecum inedita in
antropologia vizuald: ,,din ce in ce mai mult, oamenii care erau ,subiectii,, filmelor
etnografice isi produc propriile lor imagini si documente despre viata sociala. Utilizarea
strategicd a mijloacelor media de catre ,,popoarele indigene,, le permite, pentru prima data in
istorie, sd-si controleze propria imagine si sd lanseze comunitatii internationale mesajele pe

care le doreste,,’.

In concluzie, cartea de Antropologie lui Marc Auge si Jean-Paul Colleyn este un
volum concis si subtil, captivant si provocator, scris clar si accesibil tuturor. Actuala versiune

romaneasca este adresata specialistilor in stiintele socio-umane, dar si publicului larg cultivat.

15 Cristina Gavriluta, op. cit., p. 183.
%/pidem, p. 189.
YMarc Auge, Jean-Paul Colleyn, op. cit., p. 41.
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MAGIE, STIINTA, VRAJITORIE

1. Jean Servier si sesiunile Eranos din Ascona

Tn avertismentul adresat cititorului in cartea sa Magia, Jean Servier noteazi urmitoarele:
,»Mi-am putut pune la punct propriile reflectii in cursul a opt conferinte sustinute la Eranos, la
Ascona — in opt lungi sederi — cind am abordat opera lui C.G. Jung intr-un cadru ales de el

insusi, intotdeauna plin de prezenta sa.”'®

Ascona este un tinut de o frumusete realmente fermecatoare. Localitatea e situatd undeva
pe malul unui golf ce se intinde in sud, pina departe, spre Italia. Din Memorii-le lui Mircea
Eliade aflam ca asezarea se afla pe latura de nord a lacului Maggiore, la citeva mile de

Locarno.

Pentru multi intelectuali, numele Ascona se leagad de ideea constituirii aici a unei
comunitati spirituale pe principii crestine si oculte, unde urma sd se practice, printre altele,
alchimia si ascetismul. Initial, ideea proiectului ar fi apartinut poetului Ludwig Derleth. De la

el ar fi preluat-o mentorul de mai tirziu al Eranos-ului, Olga Froebe-Kapteyn.

Personaj celebru Tn memoria participantilor la sesiunile Eranos (bineinteles si in cea a lui
Jean Servier), Olga Froebe-Kapteyn era fiica directorului sucursalei londoneze a Companiei
de Frine si Semnale Westinghouse si a unei olandeze anarhiste cu pasiuni filosofice. A studiat
artele aplicate la Zurich, fiind pasionatd de bijuterii si broderii, de circ si campionate de schi.
Dupa unele surse, amfitrioana de la Eranos ar fi fost si prima femeie care a escaladat Mont

Blanc-ul.

In 1920, prosperul sau tati i-a cumpérat Casa Gabriella din Ascona impreuni cu o parte a
tinutului din jur. I-a oferit apoi si o importantd suma de bani. Prin urmare, fericita progenitura

avea acum toate sansele sd-si cultive noile sale pasiuni ,,de teosofie, catolicism roman si

18Servier, Jean, Magia, lasi, Editura Institutul European, 2001, p. 24
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1ndi 1 a’. i 1 tirziu, Y 1 aici i a a i u
ndire orientald”®. Opt ani mai tirziu, ea va construi aici o faimoasa sala de conferinte ¢

fatada spre lac si o casa de oaspeti pe care a botezat-o cu un termen exotic, Casa Shanti.

Tn primul cerc Eranos al Olgai Froebe-Kapteyn s-au perindat tot felul de personaje: artisti
si poeti, filosofi sistematici si liber-cugetatori, politicieni radicali, dansatori, utopisti si
intelepti ce pozau Tn veritabili guru. Printre acestia s-au remarcat Ludwig Derleth (poetul
mistic german ce spera ca va fi ales papad), Martin Buber (adversar declarat al lui Jung), Annie

Besant si Jiddu Krishnamurti.

Mai tirziu, Olga Froebe-Kapteyn va pleca ih SUA special pentru a o cunoaste pe Alice
Bailey, teosof si, mai tirziu, corifeu al miscarii New Age. Coordonind pe atunci o miscare
numitd Arcane School, Alice Bailey isi propunea ,,inaltarea constiintelor si edificarea unei
punti intre Occident si Orient”?°. Proiectul a cucerit-o si pe Olga Froebe-Kapteyn. Cele doua
femei vor incepe colaborarea iar in 1930 vor pune bazele Scolii de Cercetare Spirituala. Aici
vor conferentia, printre altii, neurologul Roberto Assagioli din Roma si Marele Duce

Alexandru al Rusiei.

Asa cum era de asteptat, colaborarea celor doua distinse si erudite doamne — etichetate de
W. Mcguire drept ,,incapatinate” — nu a finut mult. Motivul oficial al despartirii a fost, se pare,
depistarea de catre Alice Bailey in aceastd paradisiaca regiune a unor energii negative ce ar

bintui inca zona ca urmare a practicarii in trecut a unor ritualuri de sabat negru.

Din fericire, ideea Intemeierii §i functionarii la Ascona a unui conclav initiatic de
specialisti ai sacrului, care sd se Intilneasca aici o data pe an si sa conferentieze a rdmas in
continuare valabild. Tematica sesiunilor — aleasd intotdeauna de Olga Froebe-Kapteyn —
privilegia intilnirea spirituald dintre Est si Vest. In noiembrie 1932, amfitrioana londoneza cu
parinti olandezi il vizita la Marburg pe insusi Rudolf Otto, pe atunci profesor de istoria
religiilor, propunindu-i sa patroneze spiritual proiectul. Otto a acceptat pe loc, sugerind drept
titlu al manifestarilor pe acela de ,,Eranos”, termen care in greaca insemna ,,masa luatd in
comun”. Urmadtorul convertit a fost Heinrich Zimmer care preda hinduismul la Heidelberg.
Au urmat mai apoi J.W. Hauer, specialistd in buddhism, Rhys Davids si sinologul Erwin

Rouselle.

13 Mcguire, William, ,,Eranos” in Echinox, nr. 1-2-3, 1996, p. 5
201pidem
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Dincolo insa de aceste celebre prezente, Eranos-ul se leaga, totusi, in primul rind, de
numele lui Carl Gustav Jung. Desi il cunostea din 1930, cind 1-a intilnit la Darmstadt in cadrul
Scolii de Intelepciune a lui Hermann von Keyserling, Olga Froebe-Kapteyn I-a invitat pe Jung
in august 1933 la prima conferintd Eranos cu tema ,,Yoga si Meditatia n Occident si Orient”.
Invitatii de onoare erau asezati in jurul unei imense Mese Rotunde de culoare verde, o
adevaratd mandala ipostaziatd arhitectonic. Ea functiona aici asemenea unei rofi generatoare

de creatie, dupa cum isi notase peste timp amfitrioana Eranos-ului.

N-as vrea sd trec cu vederea nici prezenta speciald, cu totul privilegiata, la Ascona a lui
Mircea Eliade. Tn Memorii, dar si in Jurnal, Eliade insistd repetat asupra acestui fapt de
exceptie din viata sa. Aici obisnuia sa vind anual, in august, impreund cu Cristinel §i sa
zaboveasca mai multe zile. Cunoscatorilor le sunt stiute paginile de memorialisticd in care
Eliade isi prezinta admirabilele sale intilniri de la Eranos cu Jung, Kerenyi, Scholem, Corbin,

Godel, J. Servier etc., precum si conferintele sale pe teme de istoria religiilor?..

Ei bine, unul dintre celebrii conferentiari ai Eranos-ului a fost si autorul cartii de fata. Mai
mult, el a scris Magia (si) ca urmare a initierii pe care ar fi primit-0 la Ascona, asistind
impreund cu unii distinsi participanti ,,la Diwan-urile lor, la transele lor extatice” ??.
Conferintele tinute la Ascona de Jean Servier au fost publicate in Eranos-Jahrbuch, incepind

cu 197723, Ele dau seama, intr-o buna masura, chiar de textul lucrarii de fata.

21 pentru améanunte, a se vedea Eliade, Mircea, Memorii. Recoltele solstitiului, volumul I,
(1937-1960), editie ingrijita de Mircea Handoca, Bucuresti, Editura Humanitas, 1991, pp. 119;
128-129; 136-137; 142. De asemenea, referintele la grupul Eranos si la sesiunile de la Ascona
se mai gasesc in Jurnal, volumul | (1941-1969), editie ingrijita de Mircea Handoca, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1993, pp. 169-173 ; 194-197 ; 229-232 ; 269-274 ; 321-322.

22Servier, Jean, Magia, prezenta editie, p. 25.

2Primul studiu publicat de Jean Servier in Eranos-Jahrbuch, vol. 46, 1977, pp. 287-339 se
intitula ,Une ouverture sur le monde. Magie et religion en Afrique du Nord. Une technique
divinitoire: le Geomancie”. Urmatorul a fost ,Mythes, symboles et figures divinatoires en
Occident et dans les civilisations traditionnelles”, in aceeasi revista, vol. 48, 1979, pp. 325-
372. Cel de-al treilea text al lui Jean Servier din Eranos-Jahrbuch, vol. 49, 1980, pp. 199-257
era unul mai special, interesind intr-un mod aparte pe hermeneutii sacrului: ,Hermes
Africain. Les origines communes. Les limites du visible et de’l invisible”. In ordinea aparitiei
urmeaza ,Le jeu du fergeron ou I'ombre de la creation du monde” (vol. 51, 1982, pp. 369-
444) si ,Ll’harmonie dans le cite” (vol. 53, 1984, pp. 325-369). Ultimele aparitii din Eranos-
Jahrbuch ale lui Servier sint ,Le miroir du Serpent. Une reflexion ethnologique sur la
connaissance” (vol. 55, 1986, pp. 109-145) si ,,Changement, chaos et combat: Les « Jeux »
funeraires. Exemples pris dans des civilisations traditionnelles”, in numarul din 1990 al
revistei.
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2. Magia si organigrama faunei astrale

Lecturind prezentul eseu despre magie, remarci dintru inceput foarte justa intelegere de
catre Jean Servier a fenomenului. Faptul imi pare a fi deosebit de important astazi, cind multi
dintre noi sint tentati sa ,,arunce” magia in rindul lucrurilor necurate si anatemizate. Alaturi de
Henry Charles Lea, Jeanne Favret-Saada, Hans Peter Duerr, loan Petru Culianu, Mircea
Eliade sau Carl Gustav Jung, Jean Servier a redat prin scrierile sale magiei statutul de
disciplina spirituala profunda si serioasa (care nu are nimic de-a face cu satanismul), scofind-0
din conul de umbra in care au plasat-o eficient si resentimentar Inchizifia, iluministii si

savantii pozitivisti.

Autorul francez incepe prin a face o scurtd dar reprezentativa incursiune in istoria magiei
aratind cad aceastad artd sacra era, initial, apanajul unei caste. Magicienii interpretau visele,
practicau extazul si divinatia. Tot magi erau numiti $si membrii unui trib din perioada
dominatiei ariene. Erau preotii lui Zoroastru. La chaldeeni, egipteni, iranieni si la indienii

precolumbieni, magii erau solii zeilor, cei care mijloceau intre lumea de aici si cea de dincolo.

Supozitia esentiala a ritualurilor magice este aceea ca in Cosmos existd forte speciale,
necunoscute si supranaturale, care pot fi totusi manipulate de unii oameni in favoarea sau
impotriva lor. Cum? Prin arta eliberdrii de catre magician a corpului sau subtil si a
transmiterii lui (controlate) ,,in planul astral unde sfideaza legile spatiului fizic”?*. Din acest
punct de vedere, celebrele sabaturi din istoria magiei n-ar fi altceva decit intilnirile dintre

corpurile astrale ale magicienilor intr-un alt univers decit cel profan, obisnuit.

Dintre cartile de autor ale lui Jean Servier amintesc aici Histoire de I'utopie, Paris,
Gallimard, 1967 (editia romaneasca, Bucuresti, Ed. Meridiane, 2000), Tradition et civilisation
Berberes. Les portes de I’Anne, Paris, Rocher, 1985; L’homme et l'invisible si Les techniques
de l'invisible, ambele la editura Rocher din Paris si Le terorisme, Paris, PUF, 1990, aparuta la
Editura Institutul European.

Una dintre ele — probabil Tradition et civilisation Berberes, amintita aici de mine in
editia a doua, din 1985 — a fost prefatata de Mircea Eliade. lata ce scrie in acest sens istoricul
roman al religiilor, in Jurnal-ul sau din 15 septembrie 1979: ,, Termin Prefata la cartea lui Jean
Servier, inceputa ieri. Cartea e demult epuizata si imi parea rau ca nu o puteam recomanda
anumitor studenti, interesati de acest fel de a face antropologie”.

Eseul de fata, intitulat simplu Magia, a aparut in prima sa editie Tn 1993 la Presses
Universitaires de France. Dupa ea s-a facut si traducerea in limba romana.
24B3l4ceanu-Stolnici, Constantin, Dialoguri despre cele vézute si cele nevdzute, Bucuresti,
Editura Harisma, 1995, p. 277.
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Constantin Balaceanu-Stolnici, In Dialoguri despre cele vazute si cele nevazute, insista si
asupra unor personaje celebre, dar bizare, care ar popula planul astral la care au acces
veritabilii magicieni. Este vorba de daimonii teriomorfi, antropomorfi si chiar fitomorfi.
Interesant este faptul cd ei nu sint in exclusivitate rai, asa cum este tentat sa creada omul
obisnuit. Existd si daimoni buni, cei cu care colaboreaza deseori magicianul. Este adevarat ca
sint aici §i creaturi total malefice ce poartd nume celebre, printre ele situdndu-se insusi Satan.
Tot Tn acest univers paralel fiinteaza si acele stranii fapturi rezultate In urma raporturilor
sexuale dintre demonii masculini (incubi) cu femeile sau dintre demonii feminini (sucubi) cu

barbatii.

Dincolo insd de aceastd organigrama a faunei astrale, exista o caracteristicd importanta a
relatiilor dintre magician si locuitorii lumii astrale. ,,Contactul omului cu spiritele astrale nu e
numai activ’?®. E adevirat, pind la un punct magicianul este foarte activ reusind si stabileasci
legdtura cu universul invizibil al acestor fascinante puteri. Or, dupa stabilirea legaturii, trupul
si spiritul magicianului sint invadate de prezenta demonilor astrali. Ei posedd pe deplin

magicianul, devenind pina la urma singura parte activa.

Mentalul crestin a fost dintotdeauna sensibil la acest fenomen al posesiunii, trecindu-I
constant sub semnul negativitatii ultime. A identificat acesti demoni cu diavolul si s-a recurs
la exorcizarea lui. S-a trecut prea repede cu vederea faptul ca unii demoni nu aveau nimic
malefic in fiinta lor (asa cum pentru noi, crestinii, astazi cuvintul ,,demon” are o incarcatura
negativa). Este meritul mai multor antropologi si istorici ai religiilor din ultimele decenii de a
fi insistat asupra distinctiilor dintre demon si diavol, magie si satanism. Dintr-o inertie veche
s1 paguboasa spiritual, noi continudm sa demonizdm astdzi magia. Ne inseldm profund. Or,
cartea lui Servier are marele merit de a ne da o mica lectie despre ceea ce a fost si (poate) mai

este inca veritabila magie.

In acest sens, eu as apropia eforturile lui Jean Servier de cele ale lui loan Petru Culianu.
Urmasul lui Mircea Eliade de la Chicago si-a propus pentru inceputul anilor 90 o cercetare
noud si provocatoare asupra fenomenelor magice. Cartea pe care ar fi urmat sa o scrie ar fi
purtat titlul Encyclopedia of Magic. La acest ambitios proiect urmau sa participe specialisti de
primd mind, cum ar fi Moshe Idel, Lawrence Sullivan, Michael Fishbane etc.. Tratatul se
dorea a fi o replica dura si definitiva lucrarii in opt volume a lui Lynn Thorndike, History of

Magic and Experimental Science (1923-1958), careia Culianu i reprosa superficialitatea si

%|bidem, p. 279.
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chiar dispretul pentru tema abordatd. Conform viziunii lui Thorndike, magia ar fi un fel de
bazar cultural care ar cuprinde totul ,,de la negustorii ambulanti de carnaval la samanii

aborigeni”, fapt care astazi este — pentru noua lume stiingifica - o imensa gafa.

Dimpotriva, pentru Culianu — ca si pentru Servier — magia a fost o subtila artd spirituald,
una cu totul speciald, care a dominat alaturi de astrologie si alchimie lumea imaginarului
social european pind la reforma protestantd (pentru detalii, a se vedea loan Petru Culianu,
Eros si magie in Renagstere. 1484, in special editia a doua revazuta si adaugitd). Sub chipuri
aparent irecognoscibile, ea mai supravietuieste si astizi. Or, Culianu si-a propus sa o
cerceteze cu totul altfel, pe baza metodei complexitatii multidimensionale, bazindu-se pe
fractali si pe jocul combinatoric al unor reguli cu valoare de axioma. Din nefericire, un
mesager cu adevarat diabolic al lumii de dincolo I-a rapit definitiv si prematur dintre noi.
Reconfortant este insa faptul ca multe dintre convingerile lui se regasesc in textele publicate

ori in proiectele altor autori. Jean Servier, 1n lucrarea de fata, este doar unul dintre ei.

3. Magie si vrajitorie

Stravechea disciplina spirituald cunoscuta sub numele de ,,magie” a avut enorm de pierdut
in confruntarea cu crestinismul, sfirsind prin a fi confundata cu vrajitoria. Crestinismul oficial
a cultivat sustinut si eficient aceastd confuzie. Avea toate motivele sa o facd pentru a-si
impune suprematia. In stilul provocator al lui Arthur Weigall din Pdginism si crestinism,
Servier aminteste de ofensiva religiilor revelate — printre care si crestinismul — . care,
triumfatoare dupa distrugerea unei intregi parti a gindirii umane, ba chiar a unor civilizatii, au

tratat celelalte culte, care le precedaseri, drept false religii, superstitii sau « vrijitorie »”%.

Sub numele de ,vrdjitorie” s-au adunat parcd toate relele posibile ale acestei lumi.
Artizanii vrajitoriei erau acuzafi cad ar practica deochiul si furtul manei, boala si sacrificiul
uman, orgiile sexuale si profanarea celor sfinte etc.. Trimiterile lui Jean Servier sint, in primul
rind, la Jeanne Favret-Saada si la celebra ei carte din 1977, Les Mots, la Mort, les Sorts, unde
sint analizate practicile vrdjitoresti din Bocage. Este o lucrare provocatoare, scrisa in stilul
epistemologiei lui Paul Feyerabend si Hans Peter Duerr. Ea aruncd in aer citeva dintre

principiile prafuite ale antropologiei clasice. Iatd un exemplu In acest sens: ,,dintre toate

26Servier, Jean, op. cit., p. 48.
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capcanele care ne amenintd in munca noastra, sint doua de care am fost invagati sa ne ferim ca
de ciuma: sd acceptaim sa « participam » la discursul indigenului si sd cedam tentatiilor
subiectivitatii. Nu numai ca mi-a fost imposibil s le evit, dar cu ajutorul lor am elaborat
partea cea mai importantd a etnografiei mele”?’. Detasarea de obiectul cercetirii a dus de
multe ori la o limitad periculoasd in cercetarile socio-antropologice: privirea de sus, cu
superioritate, a comunitatilor cercetate si, evident, nepriceperea lor. Deseori viata spirituala si
religioasa a ex-europenilor a fost prost inteleasd, trucatd sau ignoratd datorita asa-zisului
europocentrism. Or, Eliade, Duerr, Favret-Saada, Marcel Griaule (unul din maestrii
recunoscuti ai lui Jean Servier) si autorul insusi au depasit in cercetarile lor aceasta nefericita
prejudecatd. Servier are In cartea de fatd multe pagini salutare unde deconstruieste

convingator observatiile sau simplificarile unor ilustri antropologi (Frazer, Mauss etc).

Cel de-al doilea principiu atacat Tn cartea sa de Favret-Saada este cel al obiectivitatii. Este
o iluzie sa crezi ca poti fi total impartial si neatins de obiectul cercetarii tale. Marcel Griaule
cercetind spiritualitatea dogonilor africani a avut sansa de a intelege ceva din subtila lor
metafizica doar « participind » la discursul, trdirea si viata lor. Mai mult, etnologul francez a
fost si initiat in misterele comunitatii, devenind — intr-un fel anume — chiar unul de-al lor. Jean
Servier la Ascona a fost intr-o situatic aseméanatoare, cea pe care o aminteste in paginile

introductive ale acestei carti.

Revenind la relatia dintre magie si vrajitorie, trebuie sd remarc faptul cd autorul cartii are
in atentie si texte relativ recente, cum ar fi cele semnate de Dominique Camus (Pouvoirs
sorciers, Paris, 1988) si Claude Lecouteux (Fees, sorcieres et loups-garous au Moyen Age,
Paris, 1992). De fapt, toate trimiterile lui sint la autori occidentali. Este necesar, dar nu
suficient. Exista importante cercetari si studii pe tema magiei si vrdjitoriei publicate in Europa
de Est si in special in Romania?® (evident, nu am pretentia de a epuiza lista publicatiilor

importante, asumandu-mi in acelasi timp subiectivitatea selectiei).

2’Favret-Saada, Jeanne, Les Mots, la Mort, les Sorts, Paris, Gallimard, 1994, p. 48, apud
Francois Laplantine, Descrierea etnograficd, lasi, Polirom, 2000, p. 159.

28Elena Niculitd-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, Cernduti, 1903; Gh. F.
Ceusanu, Superstitiile poporului romdén in asemdnarea cu ale altor popoare vechi si noud,
Bucuresti, 1914; Simeon Florea Marian, Vrdji, farmece si desfaceri. Descintece poporane
romdne; Artur Gorovei, Descintecele romdnilor si Credinte si superstitii la poporul romdn;
Tudor Pamfile, Mitologie romdneascd. I. Dusmani si prieteni ai omului, 1916; Marcel
Olinescu, Mitologie romdneascd, Bucuresti, 1944; |.A. Candrea, Folklorul medical romdn
comparat. Privire generald. Medicina magicd, Bucuresti, 1944; |. Muslea, Ov. Birlea,
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Intrebarea care s-ar pune ar fi urmatoarea: se identifici magia cu vrijitoria? Cei doi
termeni sint sinonimi? Nicidecum. La noi sint mai multi autori care au incercat sa spulbere
aceastd veche si vinovatd confuzie. Dintre ei, eu as aminti pe Gheorghe Pavelescu si
Constantin Balaceanu-Stolnici. Primul dintre ei, membru important al Scolii Gusti, considera
magia ca pe un corpus de elemente afective si spirituale la care participd o intreaga
comunitate. Este asemenea unei lumi de fantasme care functioneaza pentru o Intreaga unitate
sociala. Or, vrdjitoria ar cuprinde tocmai ansamblul tehnicilor pragmatice de introducere in
jocul social al mentalitatii magice. Pe scurt, vrajitoria ar fi magia in actiune. Vrajitorii ar fi
elita spirituald a comunitatii la care recurg deseori oamenii in situatii grele, ultime, marcate de
o maxima gravitate. O remarcd speciald ar fi ca nu se Intrevad urme de malitiozitate sau

negativitate n paginile lui Pavelescu despre vrdjitorie.

De o cu totul altd parere este insa Constantin Baliceanu-Stolnici. Tn Dialoguri despre cele
vazute §i cele nevazute, academicianul roman scrie ca ,,magia fatd de vrdjitorie este ca muzica
simfonica (si in genere cea culti) fatd de muzica populara”?®. Veritabilii magicieni au fost (si
sint) minti cultivate, care cunosc simbolistica textelor sacre si scrierile esoterice. Sint printre

putinii care le si interpreteaza corect. ,,Vrajitoarele in schimb sint persoane simple, de multe

Tipologia folclorului. Din rdspunsurile la chestionarele lui B.P. Hasdeu, 1970; A. Fochi, Datini
si eseuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea, Bucuresti, 1976; Andrei Oisteanu, Motive
si semnificatii mito-simbolice in cultura traditionald roméneascd, Bucuresti, 1989; Victor
Kernbach, Dictionar de mitologie generald, 1989; Ivan Evseev, Dictionar de simboluri si
arhetipuri culturale, Timisoara, 1994; loan Petru Culianu, Eros si magie in Renastere,
Bucuresti, 1994; Constantin Balaceanu-Stolnici, Dialoguri despre cele vazute si cele nevdzute,
Bucuresti, 1995 si Cunoastere si stiintd, Constanta, 1997; Ivan Evseev, Dictionar de magie,
demonologie si mitologie roméneascd, Timisoara, 1997; Antoaneta Olteanu, Metamorfozele
sacrului. Dictionar de mitologie populard, Bucuresti, 1998 si Mitologie comparatd, Bucuresti,
1998; Gheorghe Pavelescu, Magia la romdni, Bucuresti, 1998; Nicu Gavriluta, Mentalitati si
ritualuri magico-religioase, lasi, 1998; Monica Budis, Microcosmosul gospoddresc. Practici
magice si religioase de apdrare, Bucuresti, 1998; Marianne Mesnil, Etnologul, intre sarpe si
balaur; Assia Popova — Marianne Mesnil, Eseuri de mitologie balcanicd, Bucuresti, 1997;
Antoaneta Olteanu, Scoala de solomonie. Divinatie si vrdjitorie In context comparat,
Bucuresti, 1999. Nu in ultimul rind amintesc excelenta carte a Otiliei Hedesan, Sapte eseuri
despre strigoi, Timisoara, 1999, din pacate insuficient difuzata; lon Talos, Gdndirea magico-
religioasd la romdni. Dictionar, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2001; Constantin Eretescu,
Fata Pddurii si Omul Noptii. In compania fiintelor supranaturale, Bucuresti, Editura
Compania, 2007; Cristina Gavriluta, Socioantropologia fenomenelor divinatorii, lasi, Editura
Institutul European, 2010. De referinta pentru o abordare interdisciplinara, aproape
exhaustiva, este cartea lui loan Pop-Curseu, Magie si vrdjitorie in cultura romdnd. Istorie,
literaturd, mentalitdti, lasi, Editura Polirom, 2013.

29B3l|3ceanu-Stolnici, Constantin, op. cit., p. 260.

22



ori analfabete, care-si transmit oral relicvele unei magii elevate preistorice si a unor forme de
cult primordiale. Ele folosesc in mod mecanic, fara nici o fundamentare teoretica, procedee si
formule stereotipe care astdzi sint in general inventariate de cei care se ocupd de folclor”°.
Vréjitoarele sint persoane pragmatice. Au proliferat surprinzator si in Romania dupa 1989.
Contra unei remuneratii consistente, ele ifi livreaza prompt retete de succes in dragoste si
afaceri, horoscoape, harti ale destinului si informatii despre viitor. Acest comert ,,spiritual” n-

ar avea totusi un succes remarcabil daca amfitrionii lui n-ar poseda si o inzestrare nativa

speciala, dublatd de o find capacitate de observare psihologica a clientului.

Ipostazele comerciale si vulgare ale magiei stau si in atentia lui Jean Servier atunci cand
aminteste de ,,cartile de farmece” adresate unui public larg si dornic de senzational. Cea mai
cunoscuta mostra livrescd de acest gen este celebra Cheie a lui Solomon, atribuita regelui
ebraic cu acelasi nume. S-a mai discutat si despre o ,,a patra carte” a lui Cornelius Agrippa, in
fond un fals dovedit de Jean Wyer, discipolul sdu. Din nefericire, multi continua sa judece
magia dupa asemenea ,,productii culturale”, considerind-0 un vestigiu al gindirii umane, o
faza depasitd ce anunta stiinta victorioasd de mai tirziu. Ca nu este deloc asa, voi incerca sa

demonstrez in paginile urmatoare.

4. Magie si stiinta

Mai intii trebuie precizat ca intre magie si stiintd existd diferente esentiale. La limita, cele
doua sint ,,paradigme incomensurabile” (Th. Kuhn). Prin urmare, una nu este mai buna decit
cealalti. In fond, ele nu se pot compara. Se bazeazia pe modele de gindire, reprezentare si

actiune profund diferite.

Orice intelectual cunoaste ca stiinta — inclusiv cea moderna — se intemeiaza pe un tip de
gindire rationald. Conform acesteia, a cunoaste inseamni a cunoaste prin cauze. Insusi
Dumnezeu a fost definit in rationalismul scolastic medieval drept cauza suprema, fata de care
o alta e de neconceput. Modelul gindirii rationale a fost preluat in cultura europeand din
civilizatia greco-latina si dus spre o limitd a sa: rationalismul. (Acestei teme, Umberto Eco ii

consacra un splendid eseu, publicat initial in Lettre Internationale).

Dintotdeauna stiinta a pariat totul pe existenta si functionabilitatea a trei principii logice:

al identitatii, al non-contradictiei si pe cel al tertiului exclus. Primul afirma ca A este egal doar

30/bidem
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cu el nsusi, al doilea ca A nu poate sa fie A si non A in acelasi timp, iar tertiul exclus sustine
ca A este sau adevarat, sau fals: a treia posibilitate nu exista (tertium non datur). Toate trei,

.....

Exceptiile nu au facut decit sa intdreasca regula.

Or, sint multe situatii in istoria culturii — inclusiv Tn magie — cind aceste principii logice
sint serios provocate sau chiar anulate. Hermes, de exemplu, este un zeu ambiguu, paradoxal.
Este deopotriva amfitrionul artelor si patronul hotilor. Falusul zeului Shiva este organul
sexual propriu-zis, dar si simbolul vietii si fecunditatii. Homo religiosus din Orient poate
oricind sa-1 proslaveasca, facind abstractie de banala sa functie biologica. Piatra de la Mecca
sau icoana crestind sint in acelasi timp obiecte, dar si hierofanii, adica realitati transfigurate
de prezenta sacrului. Magicianul practica, printre altele, bilocatia, anulind astfel legile
conventionale ale universului fizic. Spulbera ireversibilitatea timpului si unicitatea topos-ului.
Tn cazul sdu, lantul cazualitatii stiintifice este rasturnat: ,,dupa” poate precede ,.inainte” si
atunci toate comentariile si explicatiile stiintifice referitoare la acest miracol magic cad pe

linga. In concluzie, magia isi are alte legitimitati si principii de functionabilitate decit stiinta.

Confuzia continud sa provina (si) din faptul cd noi, modernii, continudm sa judecdm
disciplinele spirituale — alchimia, astrologia, magia — dupa canoanele stiintei marxiste de
manual. Deplingem, de exemplu, absenta ,,valorii de intrebuintare” a acestor arte stravechi. N-
ar fi fost bune la nimic §i tocmai de aceea ar fi disparut! Nimic mai fals, aratd Culianu in
excelenta sa carte Eros si magie in Renastere. Ele aveau ceea ce noi numim astazi ,,valoare de
intrebuintare”, numai ca nu acest fapt le interesa. Aceste admirabile discipline spirituale aveau
scopuri nobile mult mai subtile si, prin urmare, inaccesibile celor profani. Magia, de exemplu,
functiona sub numele de ,,magie naturala” si cuprindea in acest sens cunostinte tehnice, cum
ar fi pirotehnia si procedeele optice, teurgice, medicale; metoda de stenografie si
telecomunicare si, nu in ultimul rind, tehnici de manipulare a maselor. Dar nu acesta era

scopul ultim al magiei, dupa cum a demonstrat convingator si loan Petru Culianu.

Pe de alta parte, sub aceeasi paguboasa influenta a stiintei de manual, noi explicam astazi
oarecum nostalgici disparifia magiei §i a altor practici spirituale prin inadecvarea lor la
conditiile progresului tehnic. Acesta din urma a fost si continua sa fie pentru multi dintre noi

Dumnezeul lumii moderne. Fara progres nu s-ar fi putut face nimic.

Afirmatia este din nou falsd. Culianu aminteste de Copernic care si-a imaginat

heliocentrismul universului fard nici un mijloc tehnic, folosindu-se doar de un model
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pitagoreic. Nicolaus Cusanus a afirmat infinitatea Universului cu ajutorul propriei sale minti,
lipsindu-se de orice altceva. Asta nu inseamna ca tehnica nu a avut nici un rol in formarea
spiritului modern. A avut, dar rolul sau a fost unul secund, departe de importanta pe care i-0

acordau savantii marxisti.

Tn Magia, Jean Servier aminteste si el citeva situatii similare care argumenteazi teza ci
progresul stiintific nu este apanajul modernilor. El era intr-un fel anume cunoscut si celor
vechi, numai ca magicienii nu se interesau in mod special de el. Agrippa, de exemplu,
mentioneazd procedeul litografierii in 1539, finainte de baronul Semefelder (1796),
descoperitorul lui oficial. Principiul telescopului lui Galilei era si el prezent in tratatele de
magie grecesti, ebraice si arabe. Cei vechi stiau foarte bine ca aceste realitati, numite de noi
peste timp stiintifice si indelung fetisizate, erau doar un fragment nesemnificativ din tainele
stiintelor spirituale. El se consuma aici §i acum, in timp si istorie. Altfel spus, ,,ceea ce noi

numim « stiintd » nu era finalitatea magiei”3!.

In concluzie, recomand cartea lui Jean Servier tocmai pentru ci oferd publicului larg o
succintd, dar excelentd intelegere a ceea ce este magia si a relatiilor sale cu religia, filosofia si,
nu in ultimul rind, cu stiinta. Este una dintre putinele lucrdri profesioniste despre magie
traduse in limba romanad dupa 1989. Aparitia ei la Institutul European este, cred eu, o replica
temeinicd datd imensei maculaturi produse la noi de multi autori obscuri si de unele edituri

insignifiante.

31Servier, Jean, op. cit., p. 58.
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MITOLOGIA SI SIMBOLISTICA DIVINITATII

1. Paul Diel si critica metafizicii speculative

Paul Diel, psiholog francez de origine austriacd, a fost un discipol recunoscut de S.
Freud si A. Adler. A avut sansa de a fi remarcat si apreciat de timpuriu. Einstein insusi scriind
in 1935 cuvinte admirative despre gandirea sa. Gaston Bachelard il citeaza in prefata la
Symbolisme dans la mythologie grecque pentru arta de a interpeta miturile si de a intelege

simbolurile.

Desi a fost freudian convins, cu timpul Paul Diel s-a distantat semnificativ de doctrina
maestrului. l-a reprosat acestuia confuzia dintre subconstient $i supraconstient, respectiv
interpretarea credintei in Dumnezeu drept o iluzie fara viitor. Diel preia la randu-i limbajul
psihanalitic, dar utilizeaza termenii in cu totul alt sens. De exemplu, perechea ,,refulare -
sublimare’” este pusd in relatie cu doud instante extra-constiente (subconstientul si

supraconstientul). Ultimei dintre ele 1i apartine si simbolul divinitatii.

Cartea cu titlul Divinitatea. Simbolul si semnificatia ei a aparut pentru prima data in
Romania la Editura Institutul European din lasi, abordeaza simbolistica si mitologia divinitatii
dintr-o perspectiva psihologica specialda. Ea nu tine nici de psihologia materialista (,,pentru
care viata psihicd nu este decit un epifenomen al evolutie somatice...”’%?), dar nici de cea
esoterica (,,pentru care spiritul uman nu constituie o parte a functionarii psihice, ci
manifestarea Tn om a unui Spirit absolut, ceea ce deschide o cale noud speculatiilor
metafizice’’33). Dupi expresia lui Paul Diel, perspectiva de analizi a cartii poate fi formulati
succint prin expresia ,,critica metafizicii speculative’’. Ea se face prin invocarea ,,instantei

supraconstiente’’ si a produsului ei cel mai autentic: Divinitatea.

32 paul Diel, Divinitatea. Simbolul si semnificatia ei, |asi, Editura Institutul European, 2002,
p.114.
3Ibidem
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In pofida celor sustinute de metafizica clasici si de dogmatica crestina,
supraconstientul este, conform lui Paul Diel, realitatea ,,care creeazd imagini metafizice ale

miturilor, dintre care cea mai importanti este simbolul «divinitatii»*’.34

2. Simbolistica testamentara a divinitatii in varianta psihologica

Divinitatea, nu neaparat cea crestind, a constituit subiectul unor analize speciale din
partea filosofilor religiilor, a psihologilor, sociologilor si istoricilor interesati de simboluri,
mituri si mistere.®® La randul siu, Paul Diel extrapoleazi simbolismul si mitologia create in

jurul lui Dumnezeu cu ajutorul instrumentelor psihologiei.

Teza sa este aceea ca psihologia ramane, totusi, profund legata de religie si mitologie.
Nu poti intelege nimic din simbolistica sacrului si a religiei daca separi la modul simplist
domeniile. Evident, fiecare are specificul sau, dar in cele din urma viziunea finala trebuie sa
fie una inter si transdisciplinara. Este exact solicitarea pe care Eliade o adresa permanent
colegilor si studentilor sdi de a folosi in istoria religiilor cercetarilor recente din domenii
conexe. Paul Diel interpreteazd simbolurile divinitatii intr-o manierd personala, folosindu-se

constant de istoria religiilor si filozofie, mitologie si psihologie.

Autorul francez sustine — Tntr-o evidenta descendentda freudiana — faptul ca prima
imagine a divinititii a fost cea a ,,strimosului-tatd divizat dupd moartea lui. *>% EI ar

personifica cel mai bine idealul etic. Prezenta lui in istorie ar marca definitiv ultima etapd din

34Ibidem, p.9.

35> Tema a stat (si) in atentia unor autori precum: Vladimir Sossky (Vederea lui Dumnezeu, in
romaneste de Maria Cornelia Oros, studiu introductiv diac. loan I. Ica jr., Sibiu, Ed. Deisis,
1995) si Mircea Eliade (Nostalgia originilor. Istorie si semnificatie in religie, traducere de
Cezar Baltag, Bucuresti, ed. Humanitas, 1994, in special capitolele 2 si 3); Paul Evdokimov
(lubirea nebund a lui Dumnezeu, traducere, prefata si note de Teodor Baconsky, Bucuresti,
Ed. Anastasia f.a.; Cunoasterea lui Dumnezeu in traditia rdsdriteand. Invdfiturd patristicd,
liturgica si iconograficd, traducere, prefata si note de Vasile Raduca, Bucuresti, Asociatia
filantropica medicala crestina Christina, 1995) si John Meyendorff (Teologia bizantind.
Tendinte istorice si teme doctrinare, traducere din limba engleza de pr. Alexandru I. Stan,
Bucuresti, Ed. 1.B.M.B.O.R., 1996, in special pp. 203-255); Brian Davies (I/ntroducere in
filosofia religiei, traducere din engleza de Dorin Oancea, Bucuresti, Ed. Humanitas, 1997) si
Christos Yannaras (Abecedar al credintei. Introducere in teologia ortodoxd, traducere de pr.
dr. Constantin Coman, Bucuresti, Ed. Bizantina, 1996). Evident, lista poate continua.

36 paul Diel, op. cit., p.53.
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istoria simbolului divinitatii: monoteismul. Asupra lui insistd in mod special Paul Diel in

aceasta carte.

Cele doua testamente de baza ale monoteismului crestin sunt interpretate psihologic,
ca realitati ce ,, condenseaza conflicte in legea armoniei supraconstiente (Dumnezeu unic) si
in legea dizarmoniei subconstiente (Satan)’’.3” Dumnezeu insusi ar fi, in opinia lui Paul Diel,
un simbol al unei realitati psihice: armonia supraconstienta, iar figura negativa a lui Satan ar
semnifica dizarmonia subconstienta. Incontestabil, Paul Diel ilustreaza in stiinta religiilor teza
psihologista, cea conform careia ,,Dumnezeu nu este o iluzie, dar nici o realitate, ci un simbol
mitic’’ al unor realitati psihice. Printre acestea din urma s-ar afla supraconstientul si intuitia.
Ele ar fi creat viziunile speciale din mitologie si religie, apeland ,,la o cale de exprimare
extraconstientd: imaginea simbolistici>>.®® La vechii greci, de exemplu, simbolul divinitatii
avea o dubla fata: solard, cu referire precisa la Zeus si nocturnd, cu trimitere la Hades. Tn joc
ar fi acel motiv al ,,coincidentei contrariilor’’ despre care a scris pagini admirabile Mircea
Eliade. Numai ca Paul Diel il interpreteaza cu totul diferit. Mai exact, unitatea ,,solar—
nocturn,, ar simboliza ,legea supraconstientd a armoniei si legea subconstientd a
dizarmoniei”’.®® Impreuna, prin jocul lor nepreviazut, cele doud fac cu putintd functionalitatea

principiului etic.

Revenind la crestinism, observam ca Paul Diel opereaza cu o interpretare specialda a
unor date de bazd ale crestinismului. Astfel ,, Dumnezeu — Tatil”> 1i pare a fi
psihoterapeutului francez o expresie confuzd, maculatd de dogmatizarea excesivd si de
metafizica speculativa care-l statueaza drept personaj real, prin urmare, el propune formula
,Esentd — Tatd’’, mult mai permisiva interpretarii psihologiste. La fel, motivul Tnvierii

sufletului dupa moartea trupului este taxat drept ,,purd fictiune metafizica’’. El este inlocuit cu

,invierea etica n timpul vietii’’ sau cu tema ,,redresarii’’ omului.

Renasterea din aceasta viatd la sensul ascuns al vietii ar fi, Tn opinia lui Paul Diel,
mesajul central al Noului Testament. Personajul principal al acestei complexe transformari
este, bineinteles, Tisus Hristos. In cartea de fatd, el joacd un rol cu totul special. ,,Fapt unic in

istoria mitologiilor, eroul crestin prezintd el Insusi in termeni simbolici «intentiile lui

3Ibidem, p. 81.
3/pidem, p. 14.
3bidem, p. 92.
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Dumnezeu» fatd de muritori, simbol al intentiilor reale din sufletul uman’’.*® Dumnezeu — o
creatie a supraconstientului — isi dezvaluie dorintele prin mijlocirea Fiului. Prin intermediul
celor doud personaje testamentare vorbeste, de fapt, vocea sufletului uman. In cazul lui Tisus,
ea parcurge drumul transfigurarii subconstientului tenebros in supraconstientului maiestuos.
Mantuitorul ,,a invins tentatia demonicd (subconstientul) si a realizat elevatia divina
(supraconstientului) a naturii umane...””*! lisus a devenit — sustine Paul Diel in deplina

contradictie cu traditia dogmatici — omul ,,divizat’’ simbolic ,,omul — dumnezeu’’.*?

Interesanta imi pare a fi simbolistica subiacenta discursului si textului teologic pe care
Diel o ,,deconspird’” cu eleganta si maiestrie. Astfel, tentatiile demonice sunt simboluri ale
subconstientului, iar ,,elevatia divind’’ simbol al supraconstientului. La randul sau ,,Cerul”’
testamentar ar fi semnul manifest al contemplarii supraconstiente. Convingerea lui Paul Diel
este ca toate textele evanghelice contin referinte secrete, oculte, la misterele vietii psihice
omenesti. Ele fac obiectul acelei ,,prestiinte psihologice’” prezentd in toate marile mitologii si

religii.

Cu ajutorul ,,prestiintei psihologice’’, autorul cartii pune in joc si o altd interpretare a
miracolelor christice. Succesul vindecarii celor atingi de maladiile trupului (schiopi, orbi si
surzi), dar si de aripa mortii, ar fi de fapt un simbol al ,,vindecarilor psihice care implica
meritul «facerii unei minuni»’**® lisus n-ar fi timaduit, de fapt, ranile trupului, ci doar pe cele
ale sufletului. Mantuitorul reface sufletele schiopatande si nu privirile oarbe sau urechile
surde. Maladiile psihosomatice invocate in textul testamentar nu presupun miracole, ci
existat cu adevarat, sustine Paul Diel, daca anumite parti tiiate ale corpului ar fi crescut la loc.

Or, asa ceva nu s-a intamplat.

lui luda. ,,Péinea - muiata in vinul pe care i-1 ofera lisus lui Tuda simbolizeaza trupul

4Olpidem, p. 83.

“bidem, p. 86.

42 Motivul ,,omului —=Dumnezeu”, diferit de ,,Dumnezeu — om”” al teologilor, a fost asumat si
argumentat de inginerul Kirilov, unul dintre personajele Demonilor lui Dostoievschi. Kirilov se
va ,,sinucide pedagogic” (A. Camus), lasand astfel celorlalti sansa de a deveni (la randul lor)
,,0ameni — dumnezei”. O cale demonica, din punctul meu de vedere, indicata de un
personaj demonic al magistralului roman dostoievschian.

43 paul Diel, op. cit., p. 155.

41bidem.
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insangerat, opera tradatorului. Din moment ce vinul nu este numai simbolul séngelui, ci in
acelasi timp si al sufletului, ofranda care 1i desemneaza pe tradator si opera acestuia exprima
si faptul ci Iisus 1i diruieste sufletul siu, ii oferd iertarea.’’* Simbolismul vinului ar fi (si)
unul de naturd psihologica. Semnifica iertarea tradatorului, act de maxima dificultate pe care
cel inviat din morti il duce exemplar pana la capat. El dovedeste astfel spirit de sacrificiu,
putere de a ierta, o profunda intelegere a conditiei umane si a limitelor acesteia. Datele acestea
de ordin psihologic si spiritual cantaresc foarte mult in economia cartii lui Paul Diel. Printre

altele, ele au in atentie si problema mitului.

3. Mitologia — 0 masci a vanititii culpabile si a conflictului intrapsihic

In diferite sectiuni ale acestei carti, psihologul Diel defineste succint mitul. El ar fi o

,,materie intuitiva aflatd la baza tuturor religiilor...”46

sau ,,0 psihologie intimd care se
exprimi cu ajutorul unei terminologii simbolice’’.*” Mitul intemeiazi religii si privilegiazi ca
mod de exprimare limbajul simbolic. Scopul sau ultim este ,,realizarea ideald a armoniei si
calitatea umana idealizati supraconstient’”.*® In mod indirect, autorul eludeaza caracterul

sacru, relevant, al miturilor, asa cum 1l prezintd, de exemplu, Mircea Eliade in cartile sale.

In schimb, autorul Divinititii... nuanteazi structurile mitice care intemeiazi
dintotdeauna culturile. Nu-si tradeazd insda perspectiva, interpretandu-le tot prin grila
psihologica. Astfel, culturile ar fi, in esenta, rezultatul ,,conflictului dintre instantele psihice:
imaginatia creatoare (supraconstientul), imaginatia afectiva (subconstientul) si gandirea critica

(constientul)>>.*

O asemenea perspectivd de interpretare trece in secundaritate multimea de alte date
(religioase, sociale, politice, economice etc.) care dintotdeauna au conditionat faptul cultural.
Mai mult, asa cum au demonstrat pana acum o serie de exegeti, cultura — ca de altfel si religia
- se cere Inteleasd dupa propriile sale criterii, prin chiar natura sa specificd. Astdzi pare

deseori neconvingator sa explici un fapt cultural prin altul economic, sau unul religios prin

“lbidem, p. 175.
48lpidem, p. 14.
Y 1bidem, p. 42.
“8pidem, p. 14.
Blbidem, p. 19.
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,paricidul primordial’’, de exemplu. Le poti expune si argumenta interconexiunea,
influentarea reciprocd, ceea ce este cu totul altceva. Paul Diel ramane insa unul dintre fanii

paradigmei psihologice de intelegere si explicare a vietii spiritului uman.

Faptul acesta cred ca se poate argumenta cu cel putin doud teme ale cartii de fata:
mitul sarpelui si epistolele pauline. Secventele veterotestamentare care-l au ca protagonist pe
sarpele ispititor al protoparintilor ne sunt cunoscute si nu cred ca este cazul sa insistim asupra
lor. Intereseaza acum interpretarea speciald pe care Paul Diel o da fapturii ofidiene, in totala
contradictie cu cea teologico - metafizicd. Referindu-se la mitologia generald a sarpelui,
autorul francez este convins ca aceasta simbolizeaza ,,spaima nespiritualizata si nesublimata a
imaginatiei exaltate: vanitatea culpabild, principiul raului’’.**Muscatura dureroasi, veninoasi
si mortala a sarpelui s-ar traduce pe planul simbolismului psihic ,,prin remuscare sau prin
tortura culpabilititii refulate, care nu este altceva decat vanitate’’.%! Nu intAmplitor la vechii

greci, sarpele Tmblanzit si chiar mort simboliza infringerea vanitatii.

Oprindu-se apoi in exclusivitate la crestinism, Paul Diel interpreteaza mitul sarpelui
ipostaziat in figura lui Satan. Acesta ar traduce pe plan pur psihic ,,forta subconstient motivata
care duce la ignorarea chemadrii «spiritului» (dorinta esentiald) si la exaltarea dorintelor
multiple si pimantesti (reprezentate de mar, simbol al pamantului)’’.%? Faptul cred ci este
salutar, cu conditia de a nu reduce simbolul sarpelui doar la aspecte de ordin psihologic. In joc
sunt si date metafizice, teologice, istorice sau apartinand istoriei religiilor. Ele nu pot fi
ignorate, trecute sub tacere sau chiar refuzate. Mitologia sarpelui se cere astdzi abordatd din
perspective multiple si nu neaparat complementare. Or, unul dintre meritele cartii de fatd este

acela de a o oferi una dintre aceste perspective.

O alta tema a cartii, care ilustreaza psihologismul autorului, este cea a celebrelor
epistole pauline. Aici, apostolul crestin ar vorbi intr-un mod criptat exclusiv (1) ,,despre
conflictele functionarii psihice intime, eliminand astfel confuzia dintre Psihic si Suflet, care a
dus la credinta in nemurirea psihicului>’.>® Referindu-se la pacatul originar, apostolul Pavel
ne-ar indreptati pe noi astazi sa vedem in discursul sau ,,conflictul de motive, conflictul dintre

legea supraconstiintei si legea subconstientului, privirea interioard, necesitatea introspectiei

0lpidem, p. 39.
>lbidem, p. 40.
>2|pidem, p. 41.
>3|bidem, p. 136.
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clarificatoare, tema tuturor mitologiilor’’.>* Accentul unei asemenea interpretiri cade pe

introspectie, un proces prin excelenta psihic.

Tn concluzie, cartea lui Paul Diel, Divinitatea. Simbolul si semnificatia ei ofera
cititorului roman posibilitatea deslusirii strategiilor psihologice de interpretare a faptului
religios si a simbolisticii aferente, in special a celei care are in centrul sau figura universald a

lui Dumnezeu.

4. Trei argumente in favoarea cartii lui Paul Diel

Cred ca cel putin trei ar fi argumentele importantei traducerii si publicarii cartii lui
Paul Diel in Romania. Primul s-ar referi la faptul ca literatura de specialitate de psihologie a
religiilor continui s fie insuficientd. Inca nu s-au tradus marile carti — cu unele exceptii, de
astfel notabile. Prin urmare Divinitatea. Simbolul si semnificatia ei vine sa acopere o lacuna

majord in acest sens.

Al doilea argument vizeaza, din punctul meu de vedere, razbunarea metafizicii si
teologiei negate in aceastd carte a lui Paul Diel. Desi dezavuate, metafizica si teologia sunt
totusi prezente prin chiar strategii de interpretare ale autorului. Ele n-ar fi putut fi abandonate
definitiv, nici chiar de un redutabil adversar al lor, asa cum se dovedeste a fi psihoterapeutul
francez. Un singur exemplu ar putea fi edificator. In sectiunea consacrati ,,Monoteism’’- ului,
Diel noteaza: ,,Fapt unic In istoria mitologiilor, eroul crestin prezintd el Insusi in termeni
simbolici «intentiile lui Dumnezeu» fatd de muritori, simbol al intentiilor reale din sufletul

uman.’’®

Ce observam? Mai intai faptul ca in interpretarea psihologistd a lui Paul Diel, lisus
Hristor are pozitia mijlocitorului. El mediaza intre nestiutele ,,intentii ale lui Dumnezeu’’ si
capriciosii muritori. Or, aceasta figurd a mijlocirii este una prin excelenta teologico —
metafizicd. Hermes la vechii greci si lisus in hermeneutica crestina o ilustreaza convingator.
Primul era crainicul zeilor, iar celalalt Logosul intrerupt. Prin mijlocirea lor, Zeus si
Dumnezeu — Tatal se exprimau direct, nemijlocit. Mai mult, exprimarea era desavarsita,
perfectd, din moment ce Hermes era natura divina, iar lisus naturd divino — umana. Paul Diel
era la randu-i preluat, ,,posedat’” de aceasta schema metafizico-hermeneutica. E un fapt

neconstientizat de psihoterapeutul francez, prin urmare il putem pune pe seama unei

>4Ibidem, p. 138.
>>|bidem, p. 83.
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razbunari, a unui ,,complot’’> metafizico — teologico - hermeneutic. Diferenta std in aceea ca
lucrarea de fatda dubleaza simbolismul clasic, metafizic, cu unul psihologic. Schema
hermeneutica a mijlocirii figureaza in textul lui Diel ca un simbol ,,al intentiilor reale din
sufletul uman’’. A unei realitati psihice arhetipale, cu alte cuvinte. Ideea metafizica a realitatii

originare ulterior camuflate raimane, dar este justificatd in termenii discursului psihologic.

In sfarsit, parafrazandu-1 pe Mircea Eliade, eu consider aceasti carte a lui Paul Diel o
stimulare si o provocare. Desi restrictiva la registrul psihologic al interpretarii, ea dezvaluie in
ultima instantd ceva din misterul prezentei divine in lume. Dumnezeu este omniprezent si
atotputernic. Lucreaza pe cai nestiute sau total neasteptate. Mecanismele subtile ale psihicului

uman expuse in aceasta carte sunt doar cateva dintre ele.
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MITOLOGIA MARII MAME

Motto

,Duhul Marii Mame preistorice ajunge la noi asemenea unui
rau care, dupa ce a izvorat din tainice si Indepartate taramuri,
a curs o vreme (din motive geo-logice) printr-o albie
supbamanteand, pentru a reveni la lumind 1n locuri
neasteptate, posibil si sub un nume nou”.

Adrian Poruciuc

Noua carte a lui Adrian Poruciuc, Sub semnul Pamdntului Mama. Raddacini preistorice ale
unor traditii romdnesti si sud-est europene — aparuta intial in SUA — reprezintd o contribugie
de referintd la cunoasterea importantei folclorului, mitologiei si religiei privind ceea ce
numim astazi originile Europeisi ale lumii (post)moderne occidentale in genere. Traditia
romanesca ce ne aduce in atentie aceste teme — pe cat de actuale, pe atat de importante —
continud sa fie insuficient cunoscutd si, uneori, superficial intelesd. De acest adevar s-a
convins insusi autorul acestei admirabile carti in urma unei conferinte sustinute la Divinity

School, la onoranta invitatie a lui Ioan Petru Culianu.

Cartea de fatd este ganditd si scrisd in spiritul unei hermeneutici interdisciplinare,
numita la vremea ei de Marija Gimbutas arheomitologie. Asa cum arata si Miriam Robbins
Dexter, Adrian Poruciuc este fascinat de sursele vechi, precrestine, ale folclorului sud-est
european si, in mod special, a celui romanesc actual. In contextul acelor traditii strivechi,
unele din neoliticul timpuriu, predominau cultele consacrate divinitatilor feminine. Ele
ilustreazd ,,forta culturii taranesti” (Adrian Poruciuc) si fascinanta supravietuire a unor
elemente de culturd precrestina, preromand, preindoeuropeana in folclorul romanesc. Dorinta
profundd a autorului este aceea de a ajuta prin cercetarile sale la reconstructia culturii
traditionale a ceea ce se numeste ,,Europa preindoeuropeana” sau ,,Vechea Europa”, in termenii
Marijei Gimbutas. Ea avea ca elemente centrale acele nuclee ,ritual-cultuale”, cum le
numeste Adrian Poruciuc, ce stau la baza mitologiilor, teogoniilor si teologiilor ulterioare.
Unele dintre ele sunt mai vechi Tn cultura populara romanesca decat in cea greceasca, cu mult

mai cunoscuta.
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Cercetarile lui Adrian Poruciuc sunt consonante in Roménia cu cele ale lui Petru
Caraman referitoare la cultura (strd)veche din Balcani si cu interpretarile lui Nilsson privind
»traditia prehomerica”. Multe pagini din cartea de fatd au fost provocate de ideile lui Mircea
Eliade privind supravietuirea tarzie a unor elemente precrestine in cultura romaneasca actuala
si, in mod special, in colinde. Daca la Mircea Eliade intdlnim o mentiune explicita la infuzia
de ,,crestinism cosmic” in Calendae Januarii, la Adrian Poruciuc avem de-a face — in mod
original si provocator — cu anumite colinde care nu contin deloc elemente crestine, ci doar
formule de inceput si de final prin care ,,se face referire la sarbatorile crestine plasate in
preajma solstifiului de iarnd” (p. 22). Autorul este sensibil si la ceea ce Eliade numea
»existenta unui fond spiritual neolitic”, care unea diversele zone ale Europei si care explica
astdzi legaturile profunde dintre mitologiile multor popoare europene. De o importantd cu
totul speciald in cartea de fata este preluarea si aplicarea creativa a distinctiei lui Nilsson intre
mythicalsi cultual. Primul termen se referd la ceea ce este reprezentat, infatisat, mentionat in
traditie si cultura. Cel de-al doilea are in atentie doar fondul mental stiut, reamintit, pastrat la

nivel oral.

Un subiect special analizat si interpretat de Adrian Poruciuc in cartea de fata este dolf-
ul, o creatura mitologica stranie ce apare intr-un ciclu de colinde romanesti. Echivalarea dolf-
ului cu delfinul i se pare nejustificata si neconvingatoare lui Adrian Poruciuc. Teza autorului
iesean este aceea ca insolitele colinde ale dolfului ,,contin elemente care au destul de clare
corespondente cu unele aspecte paleobalcanice (inclusiv arhaic-grecesti si pregrecesti), chiar
si cu unele dintre cele mai timpurii manifestari de religie eurasiatica” (p. 26). Dolful are ca
oponent uman pe Gheorghe, ucigatorul crestin de balaur. Este echivalat de profesorul Adrian
Poruciuc mai curdnd cu ideea de plinatate in general, asemenea adjectivului roménesc

dolofan, si nu cu bolovanul sau delfinul.

Deosebit de subtil si profund este interpretat de Adrian Poruciuc elementul simbolic al
fundalului marin din unele colinde romanesti. Foarte interesante sunt paginile despre motivul
mitic romanesc denumit de autor ,,Proto-Europa”. El face trimitere la imaginea fetei cu bourul
ce se cere inteleasd ca fiind mult mai veche decat mitul grecesc al rapirii Europei de catre
taurul mitic ce era Zeus insusi. Episodul clasic ca atare face trimitere si la ritualul hieros
gamos dintre o divinitate feminina si un taur mitologic. Analiza din carte se continud cu cea a
,pacurarului” si a ,,marii”’ din anumite cantece rituale romanesti, tot cu fundal marin. Ele ar fi,
n opinia lui Adrian Poruciuc, mult mai vechi decét sofisticatele mitologii sumero-akkadiene.

Potopul marin este vazut de Adrian Poruciuc nu doar ca proiectie arhetipal-mitologica sau ca
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pedepsa divind a unor stramosesti pacate, ci ca ,,amintire a unei experiente traumatice
colective pe care au avut-o indepirtatii strimosi sud-est europeni” (p. 76). In joc este un

veritabil ,,nucleu de traditie” ce se perpetueaza istoric asemenea mitemelor.

Un alt subiect extrem de interesat pe care-1 studiaza convingator Adrian Poruciuc in
aceasta carte aduce in atentie simbolistica arhitecturii bisericilor romdnesti neo-bizantine.
Trimiterile sunt la inedite analogii intre horasi sanurile Bisericii, respectiv sanctuarele-trup
din preistoria neolitica-eneolitica. Sunt frecvente trimiteri si la sSimbolismul ombilical prezent
in mai multe traditii stravechi. Apoi sunt examinate minutios structurile arhaice trilobulare ce
au supravietuit in arhitectura bisericilor crettine. Absolut remarcabile sunt paginile
profesorului Adrian Poruciuc despre cultul de mistere de la Eleusis. Ele aduc in atentie
simbolismul templului precrestin, al basilicii, apoi pe cel al bisericii crestine rasaritene de mai

tarziu.

Intr-o sectiune speciald a cartii de fatd este discutat competent si interpretat
indraznetsimbolismul crucii crestine. Trimiterea autorului este la ideea de hieros gamos
(nuntd sacrd) care s-ar regdsi in ideea de Biserica Mamad din crestinism. Trimiterea este la
Biserica Mireasa si la lisus Mire. Sunt in crestinism mai multe tipuri de cruci (cum ar fi
,crucea pectorala” bizantina din secolul al X-lea) care preiau ceva din simbolismul orfismului
st din cel al religiilor de mistere. Deosebit de interesante sunt si paginile despre preluarea unor

motive orfice in crestinism, cum ar fi credinta intr-0 divinitate care promitea nemurirea.

Adrian Poruciuc propune in mod argumentat (lingvistic si extra-lingvistic) interesante
analogii intre Demeter, Dionysos si Pamantul-Mama. Mai mult, zeii preistorici care 1-au
precedat pe Dionysos ,ar fi fost dependenti de o zeita de tip Proto-Demeter” (p. 121).
Dionysos apare mai curand ca ,,Mire al Pamantului” respectiv ,,Mire al Zeitei Pamant”. Rostul
ultim al acestor subtile si inovatoare interpretari este acela de a intelege mai bine procesul de
indoeuropenizare a vechii Europe si, ag adauga, importanta sud-estului european in lumea

culturald, sociala si — de ce nu? — politica actuala.

Colindele romanesti care au ca personaj central leul sunt inca pastrate in mentalul social
romanesc. Ele sunt precrestine si se regasesc, de fapt, in cultura tracica. Fac parte dintr-un
tezaur spiritual de ,,elemente orientalizante” care au devenit parte componentd a traditiei
europene. Aceasta, la randul ei, este element constitutiv al ,,unui fenomen mai extins, cu
radacini care coboard pana la inceputurile expansiunii demice si culturale ale Semilunii Fertile

din neolitic si eneolitic” (p. 172).
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Intr-un subcapitol special din Istoria credintelor si ideilor religioase, Mircea Eliade
invita specialigtii in stiinta religiilor la o veritabila eclaborare a unei hermeneutici
interdisciplinare a traditiilor populare, a miturilor stravechi si a colindelor, in mod special.
Scopul ultim al acestei ,,heremenutici creatoare” (Mircea Eliade) ar fi acela de a reconfigura
credintele religioase si profilul spiritual al unor mituri, ritualuri, personaje fabuloase
preclasice si simboluri magico-religioase — aparent demult apuse. Este exact ceea ce reuseste
in mod profesionist, documentat, interesant, reconfortant si provocator Adrian Poruciuc in
aceastd admirabila carte scrisa parca Sub semnul Pamdantului Mama. lata cum, intr-o formula
demult asteptatd, sub un nume livresc nou, duhul Marii Mame preistorice ajunge pana la noi
ca un rau ,,izvorat din tainice si Indepartate taramuri...,,. Citind cartea, niciodatd nu vom face

aceeasi baie culturala in apele aceluiasi rau.
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Mitologii telurice camuflate in romanul Dealul. Un exercitiu de mitanaliza literara

MOTTO

,,Cineva spunea ca parca am fi legati cu funii neva-
zute, capetele stranse Tn pumnul lutului, dealul care ne lasa sa ne pastem zilele, lunile, anii si
viata,, (Dealul, p.110)

Toate mitologiile strdvechi ale umanitétii insitd motivat asupra simbolismului teluric.
Trimiterile sunt la varii si stranii divinitdti htoniene, mai toate cu diverse functii cosmogonice.
Asa cum demonstreaza exemplar Mircea Eliade in Tratat de istorie a religiilor, matricea
cosmogonica a fost cea dintai hierogamie cosmica: nunta dintre Cer si Pamant. Acest fapt
originar, de o ,,sacrd gravitate,, (Mircea Eliade) a devenit ulterior modelul ontologic unanim
imitat de oamenii culturilor premoderne. Universul mental arhaic a fost saturat de imagini,
simboluri, credinte si mitologii ale Magnei Mater. Toate erau centrate in jurul Pamantului ca
temei ontologic primordial, ca unitate cosmica a hierofaniilor si a formelor difuze ale sacrului.

Una dintre aceste ipostaze magico-religioase ale sacrului era si dealul, colina. Dealul
era deal si, in acelasi timp, altceva. Era un simbol cosmic universal. Re-prezenta trupul viu al
unei ancestrale divinititi. In concluzie, dealul era o forma de revelare a sacrului, acum si aici,
in Timp si Istorie.

Tn cuprinsul de necuprins al acelor mitice inceputuri, teluricul lega oamenii intre ei,
scrie Eliade. Sufletele umane au cunoscut o existentd prenatala de tip htonic. Erau ,,0amenii
locului,, in cel mai concret sens posibil. Tn termenii lui Eliade din acelasi Tratat®... anterior
invocat, oamenii vietuiau in microcosmosul inconjurdtor. ,, Traiau,, in ape, pesteri, munti si
...dealuri. Ulterior, ,,0 magica atingere,, (Mircea Eliade) i-a proiectat in pantecul matern.
Paternitatea ulterioar dobandita era o simpla legitimare a adoptiunii copilului. Deci parintii sai
naturali surveneau ntotdeauna dupa, formandu-ne constiinta apartenentei noastre la specia
biologica. Or, prima noastra specie a fost una cosmica, mai precis telurica.

Realmente straniu si fabulos este faptul ca o parte din aceste fantasme mitologice
stravechi sunt inconstient, original si (uneori) magistral reactivate de scriitorul Aurel Bruma
in noul sdu roman, Dealul. Aurel Bruma ne propune o noua enigma, o ,,nucad incuiata,, un
Deal mitic, ancestral, unul ,,mai bitran ca bitranii uitati...,,>’. Dealul lui Aurel Brumi este un
,pantec al Pamantului,,. Unul mare, diform, sterp si crapat. Este excrescenta maladiva, pe

56 A se vedea Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, cu o Prefatd de Georges Dumezil si un Cuvdnt inainte al
autorului, traducere din franceza de Mariana Noica, editia a IV-a, Bucuresti, Editura Humanitas, 2008, pp.256
57 Aurel Bruma, Dealul, |asi, Editura Performantica, 2015, p. 5
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deplin vizibila, a unui sterp si imens deal interior. Un relief straniu al pustiului spiritual n
care ratacim cu totii.

Existenta prenatald htonicd ce fiinta a priori de magica atingere invocatd de Eliade
este reactivata de scriitorul Aurel Bruma cel putin intr-un dublu sens. Mai intai prin Copilul
Arsitei®®, un arhetip din prima noastrd specie cosmici, teluricd. Apoi prin acel misterios ,,tipit
subtire al Dealului din noptile fara de lund,,. El i atrage irezistibil si-i captiveaza total pe
oamenii locului. Bietele fapturi din noroaiele comunei Guguete ies noaptea din casa si dispar
intr-un loc nestiut...Misterul este deplin. Nici via nu creste pe Deal, chiar daca a fost pusa pe
vremea ,,curcubeelor incalecate,, (superba expresie!). Pe acest Deal, ,,viii de deasupra sunt
partea vizuti a neviilor din adanc,,*®.

Asadar, Dealul de aici este un camuflaj al lumii de dincolo. E hotarul unor lumi
simetrice, dar rasturnate. Este un loc straniu si blestemat. Aici mor tineri de 8 — 14 ani de
silicoza. In joc este o posibila epifanie a Raului sub chipul ,,malului de lut,, adica a Dealului
din Guguete. Misterul acestei entitati telurice aduce cu sine un adevarat lant al mortilor din
Deal®®. Aurel Brumi reactiveazi astfel o straveche fantasma mitica celtica, cea a Dealului ca
hierofanie a lumii de dincolo.

Romanul lui Aurel Bruma readuce in atentia noastrd si o impresionanta traditie
romaneasca a ritualurilor divinatorii. Un fascinant personaj, Sara, este specialistul comunitar
n ritualul magico-religios al divinatiei in cositor. (Cunosc identitatea reald a cetatenei Sara,
dar refuz cu incapatanare sa o desconspir!). Femeia inca mai pastreaza secretele ghicirii
viitorului in straniile forme ce le ia cositorul topit si turnat. Foloseste un instrumentar arhaic al
practicilor divinatorii. Unul dintre esentialele instrumente ale divinatiei in cositor este
potcoava. Evident, nu este vorba de o banala potcoava, ci de una ,,aruncata din zburatura de
galop,,%!. Imaginatia scriitorului Aurel Brumai este una de basm. Descrie o potcoavi aruncati
de de un armasar alb, smantinui. Trebuie sa simti din privirea si incordarea fiintei lui ,,ruptul
potcoavei,,. In jocul narativ este prezent si simbolismul scoabei din ,imbinitura de lemn a
bisericii...,,®? , unealtd magica folositi la descAntatul apei sfintite.

Prin magicile practici demult furate, Sara ajungea la captarea raului celorlalti in
,,alcatuirile argintii din adancul vasului,,®®. Ritualul era interiorizat de un alt personaj al
romanului, Iza. Scopul ultim este ,,slobozirea din gandul riu,,® al Celuilalt. Eliberarea
spirituala este excelent descrisa de Aurel Bruma. Ea ne solicita initiatica fortd mentald de a sta
,,mani in mani sub strasina durerii...,,*° si de a contempla ,,..flacéra propriilor ganduri topind
cositorul...,,°®. Un alt simbol profesionist descris in roman este masina, ,,un slem vimuit de

58 Ibidem, p.108
%9 Ibidem, p. 15
80 Ipidem, p. 37
51 Ibidem, p.23

52 Ibidem

83 Ibidem

4 Ibidem, p.24

55 Ibidem

% Ibidem, p.25
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roti, sictir metalic cu damfuri muzeale... (o alta memorabila descriere literard a lui Aurel
Brumi),,%’. Ea nu o duce pe Iza dincolo de hotarele viatii, in tinuturile tenebroase ale mortii,
unde destinul isi dezvaluie intelesurile, ci aici, mai aproape de misterele Dealului din
Guguete.

Unul dintre misterele Dealului este chiar viata lui. Dealul este viu, traieste. ldeea Tmi
aminteste de o intamplare stranie si semnificativa din Tratatul de istorie a religiilor al lui
Mircea Eliade: un profet Indian interzicea discipolilor sa sape pamantul. De ce? Pentru ca era
viu. Prin urmare, era mare pacat sa zgarii, sa tai, sa ranesti Mama noastra, a tuturor. Ei bine,
aceasta ,,devotiune mistica fatd de Mama telurica,, (Mircea Eliade) o regdseste peste timp un
personaj din romanul lui Aurel Bruma. Este vorba de Iacov, un olar venetic din Bucovina.
Acesta fura repetat lutul Dealului. Ii smulge lacom o halcd de glod, basculand-o vrednic din
cosarci intr-o umilad troaci. Insd Dealul — o fiintd vie — isi reface peste noapte in mod
miraculous trupul sfartecat. Mai mult, Dealul i-a chipul razbunator al unor ,,zeci de gropi ce
se miscau 1n stirbitura lutului, parca incercand sa-1 prinda, sa-l tragd in adanc.,,%.

Justitiara dihanie teluricd are si o realitate multidimendionald, una cu geometrie
variabila. Ispirat de o lecturd din Calatorii in lumea de dincolo a lui loan Petru Culianu, ma
pot intreba: daca dealul este Deal Tn a treia dimensiune, atunci ce este in cea de-a patra
dimensiune? E posibil ca ceea ce noi vedem acum si aici drept Deal sa fie in realitate altceva.
O simpla initiere in cea de-a patra dimensiune (un continuum spatio-temporal) de-ar dezvalui
Dealul drept altceva. Spectaculoasa idee o intuieste si un alt personaj al cartii. ,,Ciudat, chiar
ciudat de tot, mormai Leo. Urc de doua zile si dealul la fel, urca. Poate nici nu-i deal ci un
simplu urcus care urci, forma pipaibild a incipatanirii mele de a urca. ,,%°. Urcand dealul, el
urcd odata cu tine...

Chiar autorul romanului, prin mijlocirea primarului Gheorghe Uium, sugereaza ca
Dealul ar fi o amintire din viitor ldsatd de semenii nostri intru ratiune ,,...dintr-0 galaxie
stearsa din memorie...,,’°. ,.Lostul confirmid ci suntem, ci apartinem Marii Civilizatii a
Navigatorilor Stelari,, ™. Cartea lui Aurel Brumi este si o pledoarie curajoasi pentru
recuperarea viitorului nostru si a nativei vocatii celeste intr-o noud si acum inaccesibila
dimensiune. Poate n a 4-a sau a n-a dimensiune.

In ultima instanti, misterul Dealului este interpretat de Aurel Bruma si intr-0
profunda cheie filosofica. Blestemul Dealului este ignoranta noastrd, spune un personaj al
cartii. Suntem asemenea prostului atarnat de tata ploii care priveste si nu intelege nimic.
,,Dealul are mai multe dealuri in noi insine asa cum pacatul nu vine din afara ci dinlauntrul
fieciruia in parte,,’2. Sensul ultim al romanului este (poate) acela de a invita pe fiecare cititor
sa ramana un cetatean al Dealului. Glodul din ,,coasta Boacii,, este un spatiu interior al
geografiei sacre. Fiecare dintre noi are in suflet un Guguete. Il purtim oriunde. Cand il

57 Ibidem, p.26
%8 Ibidem, p.89
5 Ibidem, p.55
7 Ipidem, p.111
1 Ibidem, p.112
72 Ibidem, p.90
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refuzam, el ne trimite Dealul ca blestem si romanul lui Aurel Bruma ca o livresca si rafinata
soteriologie.
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PACHAMAMA — O NOUA MITOLOGIE NEW AGE
Nicu GAVRILUTA

Virgil Nemoianu este unul dintre autorii mei preferati. Intelectual de formatie clasica,
umanistd, Virgil Nemoianu are o formidabild experienta culturald si academica romaneasca si
americana, deopotriva. i apreciez firi rezerve vasta culturd, claritatea si profunzimea
scriiturii, eleganta si usurinta cu care trateazad teme vechi si noi: literare, filosofice,
sociologice si antropologice. M-am convins de toate acestea citindu-i cartile, dar si direct
ascultandu-l atunci cand Universitatea ,,Alexandru loan Cuza,, din Iasi i-a acordat titlul de
Doctor Honoris Causa.

In virtutea preocuparilor mele profesionale, recunosc faptul ¢i m-au atras si (uneori)
fascinat in primul rand textele sale despre analiza si interpretarea interdisciplinara a
fenomenului religios roménesc si occidental (american si european). il invoc permanent si-I
recomand frecvent studentilor mei pe Virgil Nemoianu atunci cand predau despre teme dragi
(si) mie, cum ar fi: sacrificiul si darul (cu trimiteri speciale la Rene Girard — unul dintre cei 40
de ,,nemuritori,, ai Academiei Franceze); umanismul crestin si noul umanism (Mircea Eliade);
etica protestanta §i spiritul capitalismului (cu trimiteri la Max Weber si la Jocurile
Divinitatii, dar si la realitatea din Roméania profunda, cercetatd sociologic acum de o parte a
doctoranzilor mei); America crestind, Europa seculara? (urmand a scrie un studiu introductiv
la editia In limba romana a celebrei carti semnatd de Peter Berger, Grace Davie si Effie
Fokas); (re)sacralizarea vietii sociale etc.

Ei bine, exista in Jocurile Divinitatii a lui Virgil Nemoianu o tema speciala, aparent
exotica pentru spatiul cultural romanesc. Ea este succint, dar excelent tratata in carte de Virgil
Nemoianu: migcarea New Age. Provocarea maestrului Nemoianu vine din partea unei
discutabile afirmatii a lui Edward Luttwak. Cu privire la oferta religioasa, politologul
american sustine cd in viitor vom avea de ales doar intre umanismul secular,
fundamentalismul religios (al celor trei monoteisme) si miscareca New Age. Subscriu intru
totul opiniei lui Virgil Nemoianu ca lumea religioasa este infinit mai complexa, iar alegerile
sunt discutabile (uneori fantasmele religioase sunt cele care ne aleg pe noi!), iar New Age are
acum din ce in ce mai multi simpatizanti si sustindtori in Occidentul european si american.

M-am oprit si eu succint asupra miscarii New Age in doud dintre cartile mele
(Imaginarul social al tranzitiei romdnesti si Sociologia religiilor). Ceea ce ma retine in mod
deosebit acum si aici este o versiune la zi a miscarii New Age pe care o anticipeaza subtil
Virgil Nemoianu atunci cand defineste respectiva miscare ca fiind o ciudatd combinatie si un
nedisimulat amestec de credinte arhaice precrestine cu un misticim difuz. La toate acestea se
adaugd varii doze de esoterism si samanism sud-american, totul avand drept scop, printre
altele, ,,proslavirea pamantului si a ambiantei,,.

Acest ultim aspect (,,proslavirea pamantului si a ambiantei,,) ma trimite cu gandul la
religiozitatea cosmicd precrestind, excelent analizatda de Mircea Eliade. Ea avea in centru
figura suverana a Magnei Mater si natura inteleasa ca hierofanie cosmica. Recent, Sylvia
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Marcos reia motivul intr-o carte realmente seducatoare ’>. In timp, crestinarea acestor

simboluri, practici si ritualuri nu a fost suficient de puternicd. Prin urmare, ele au supravietuit
timpului 1n versiuni mai mult sau mai putin desacralizate.

Cred ca una dintre aceste versiuni desacralizate a Mamei Pamant se poate regasi si in
cuprinsul difuz al miscarii New Age de astazi. Este vorba venerarea Pamantului si a naturii
din cadrul miscarii universale Pachamama (Mama Pamant). Ea este activa in intreaga lume,
inclusiv din Romania. In centru acestei miscari aparent ecologiste sti natura si, in mod
special, Pamantul. La limita, natura este respectata asemenea fiintelor vii. Are propriile ei
drepturi: Drepturile Naturii (cu majuscule). Ele sunt inscrise din 2008 si in Constitutia
Ecuadorului, de exemplu. Tn 22 aprilie 2010, Conferinta Natiunilor pe tema schimbdrii climei
si a drepturilor Mamei Terra a adoptat 0 Declaratie Universala privind Drepturile Naturii. S-
a format atunci si un consistent grup de initiativa cetiteneascad europeand (ICE) care urma sa
Tnainteze o propunere legislativa Parlamentului European si Consiliului Uniunii Europene in
vederea adoptarii unei legislatii universale a drepturilor naturii.

Daca citim in cheie religioasa aceasta initiativa, atunci avem de-a face, in fond, cu o
fetisizare desacralizata (in cheie juridica) a Magnei Mater. Cultul ei stravechi cunoaste astazi
forme noi, secularizate, dar innobilate oarecum cu o ,,spiritualitate fara religie,, - una de tip
New Age - in genul celei definite de Sam Harris in cartile sale. Natura si pamantul sunt acum
entitati vii, interconectate cosmic si universal. Trebuie in mod obligatoriu protejate asemenea
unor fiinte umane.

Aceasta fetisizare si legiferare fara rezerve a drepturilor naturii ca fiintd vie obliga
modernitatea occidentala la o reconsiderare a practicilor legislative si economice actuale.
Exploaterea clasica a carbunelui, de exemplu, este pusa sub semnul intrebarii pentru ca ar fi o
crima: ucide ecosistemul. Agricultura industrializata, modificarea genetica a unor specii si
emisiile gazelor de serd ar fi alte practici interzise de aceastd noud versiune a miscarii New
Age.

Pentru aceasta schimbare totald de paradigma este nevoie de o revolutie mentala
(specifica Noii Ere), una ce va duce la o ,,economie comunitard a Pamantului,,. Noul guru al
acestei revolutii mentale este fostul celebru ,,asasin economic,, John Perkins. Tn 2014, el a
sustinut seminarii si workshop-uri in mai multe locuri din lume (inclusiv la Universitatea
»Alexandru loan Cuza,, din lasi). Subiectele preferate au fost cele despre ,,Renasterea
Umanitatii,, si,,Revolutia Constiintei,,.Recunoastem cu usurinta prezenta aici a unor sintagme
clasice ale miscarii New Age. Ele nu trimit precis la Dumnezeul vetero si neotestamentar (nici
la Allah din traditia musulmana), ci la spiritualitatea religioasd a samanilor sud-americani si la
profetiile culturilor indigene din intreaga lume (Maya, Hopi, Quechua). Toate privesc relatia
spirituala a omului nou cu natura sanctificata si cu un cosmos insufletit. Prin asumarea si
interiorizarea initiatica a acestor Invataturi se va ajunge la fascinantele forme de ,,constiinta
superioara,, proorocite de vechile culturi. ,,Samanii din arhipelagul polinezian isi schimba

73 A se vedea Sylvia Marcos, Femeile indigene si cosmodiviziunea decoloniald, editie originald 2014, traducere
din limbile engleza si spaniold de Ovidiu Tichindeleanu, Cluj-Napoca, Editura Ideea Desing & Print, 2014, in
special studiul ,,Pamantul sacru, Pamantul ca persoana,, pp.97-107
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forma cu ajutorul oceanelor, razboinicii din Amazon se transforma in anaconda, iar calugarii
tibetani pot traversa oricand mun‘gii,,”.

Aceste fabuloase performante spirituale se combind cu insolite invocari ale spiritelor,
cu materializari ale viselor proprii si cu stranii ceremonii ale focului. Aceste secrete initiatice
sunt astazi stapanite (si) de marele guru John Perkins, urmand a fi predate discipolilor doritori
de ,.revolutii spirituale,, din intreaga lume. In final, ele vor avea un impact total la nivel
celular (transformarea in animale, vindecarea cancerului, pierderea in greutate), individual
(trairea clipei prezente, renuntarea la vicii si dependente), respectiv la nivel social
(schimbarea lumii)”. Numai asa portile Noii Ere vor fi deschise celor alesi si se ridice la
planurile vibratorii superioare si sd asigure trecerea la noul om si la noua societate a
viitorului.

In concluzie, cercetarea acestei noi versiuni a miscarii New Age mi-a fost inspirati de
un mic text edificator al lui Virgil Nemoianu. Este vorba de unul cu un titlu mai mult decét
semnificativ: Ce este miscarea ,,New Age,,? In spiritul acestui articol simpatizez si eu cu ,,0
anumita blandete, naivitate si bunavointa care nu sunt antipatice,, la miscarea New Age (Virgil
Nemoianu). In schimb, sigur nu mi pot lisa convins de un anume ,,optimism facil si efemer,,
lipsit de ,,valori autentice si spirituale,, proprii romanesti ale versiunii Pachamama  din
actuala formuld a miscarii New Age. Este o lectie spirituala a discernerii valorilor pe care am
invatat-o de la profesorul Virgil Nemoianu.

77 www.pachamamaromania.ro/john-perkins/
s www.pachamamaromania.ro/john-perkins/
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IPOSTAZE SOCIALE ALE SACRULUI CONTEMPORAN

Noua carte a lui Mirel Banica este o valoroasa culegere de articole, studii, eseuri, note
de lectura, schite si reportaje, toate avand ca personaj principal Biserica Ortodoxa Romana si
faptul religios din Romania contemporana. Multe din temele religioase subtil interpretate in
aceastd carte dau seama intr-un mod unic, original, de rostul intelectualului roman, cu reala
sensibilitate religioasa, intr-o lume histrionicd, marcatda destinal de provocarile

(post)modernitatii.

Tematica actualului volum este fascinanta si provocatoare. Dupa expresia autorului,
proliferarea ,,fenomenului migratoriu, practica fard precedent a pelerinajelor, aparitia unor
germeni de religii seculare sub forma spiritualitatii bio-eco cu accente sincretice si new-age,
dezvoltarea fara precedent pe Internet a unei adevarate opinii alternative in cadrul BOR prin
autodenumitad blogosfera ortodoxa, tendintele fundamentaliste extreme si violent antimoderne
din unele manastiri, toate acestea sunt semne pe care am cautat sa le surprind si analizez in tot
acest interval de timp”. Este vorba de un interval de sase ani. Inifial, textele au aparut in

prestigioase reviste de cultura, cum ar fi Dilema, Dilema Veche si Revista 22.

Prima sectiune a cartii — Faptul religios contemporan — se deschide cu un provocator
si curajos studiu despre virtualizarea ortodoxiei, in sensul aparitiei si proliferarii site-urilor
Internet cu tematica ortodoxa (SITO). Ele duc la formarea comunitatilor electronice, fara
angajament si implicare, cum le numeste pe buni dreptate Mirel Banica. In aceste inedite
expresii sociale ale faptului religios, identitatea sociald se construieste si reconstruieste
permanent, uneori in forme stranii, laxe si permisive, alteori In ipostaza unui ciudat new-age
ortodox. Mirel Banica asociazd comunitatile electronice cu varii expresii ale secularizarii si

superficializdrii mesajului crestin.

Subscriu ideii, fiind insa atent si sensibil (si) la modul in care autentica Traditie va
raspunde noilor provocari aduse de tehnica moderna. Cred ca problema este si de altd natura.
Ea a fost exemplar surprinsa la timpul sdu de Mircea Eliade. Despre ce este vorba? Tehnica
(post)moderna nu mai are justificarea mitologica si religioasa pe care o avea tehnica arhaica si
premodernd. Atunci simplul act al cultivarii pamantului, de exemplu, era dublat de subtila
simbolistica mitico-religioasa a acestei hierogamii cosmice. Alta mentalitate, ale interpretarii,

alte forme de asumare a tehnicii. Or, comunitatile electronice, Internetul sunt departe de a fi
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justificate mitic si religios. lar unii teologi moderni nu s-au dovedit a fi, asa cum era de

asteptat, la inaltimea misiunii lor spirituale.

Tntronizarea noului Patriarh al BOR in 30 septembrie 2007 este analizati sociologic de
Mirel Banicd cu trimiteri pertinente la: a) relafia BOR cu mass-media; b) relatia cu

intelectualii; c) plasarea BOR intr-un context social realist; si d) secularizare.

Un text provocator si interesat este si cel referitor la ,,Religia Bio”. Aluzia este la
imensul interes si chiar la fetisizarea in anumite medii a mancarii traditionale, fara adausuri
comerciale, aditivi si conservanti. Religia Bio este o veritabila pledoarie Tmpotriva ,,laptelui
chinezesc forjat cu melamina”. O religie seculard, cum ar spune autorul, care prinde de

minune in forme patologice, hilare si grotesti, inclusiv In Romania contemporana.

Remarc curajul exemplar al lui Mirel Banicd in incercarea sa reusitd de a dezavua
cliseele sociale care ipostaziazd Armata si Biserica in fruntea preferintelor romanilor ca
institutii de incredere. Ele sunt de incredere, dar nu in doza exageratd pe care o ilustreaza
interpretarea superficiala a unei cercetari sociologice de tip cantitativ. Este ideea pe care Mirel
Banica o dezvolta, printre altele, in textul sau despre ,,Biserica Ortodoxa si provocarile

viitorului”.

Cartea contine si un spectaculos studiu de caz despre charisma populista, cu trimitere
precisd din titlu la Gigi Becali. El ne obliga sa recompunem si s nuantam inteligent clasica
distributie a autoritatii realizate de Max Weber. Hermeneutica in cheie patologica a succesului
public de care se bucura (inca?) Gigi Becali este una corecta si ...curajoasd. De ce? Pentru ca,
implicit, pune sub semnul intrebdrii demnitatea unor reprezentanti ai BOR care au facut

jocurile miliardarului din Pipera.

Excluderea simbolurilor religioase din spatiul public, cu trimitere precisa la icoanele
ortodoxe, privatizarea credintei si superficiala intelegere a spiritualitdtii ortodoxe exprimate in
cultul icoanei, sunt excelent analizate de Mirel Banica in cuprinsul aceleiasi prime sectiuni a

cartii.

Urmeaza un important studiu despre kitsch-ul religios, cu referinte la dificultatea
definirii §i combaterii acestuia. Multiplicarea industriald a icoanelor si fabricarea in serie a
misterului divin, trista domnie a prostului gust ne trimit cu gandul la amara realitate din

spatiile sacre/sociale romanesti (si nu numai). Implicit, studiul contine si importante solutii

46



insotite Tnsd de o amard si poate prea timpurie resemnare a autorului, In conditiile unei

vinovate absente a solidaritatii ,,celor preocupati de fenomenul religios din Romania”.

A doua sectiune a cartii — Religia in desfasurare. Reportaje — se distinge prin originale
interpretari ale faptelor religioase autentice surprinse pe teren. Abordarea este cumva una de
mijloc, situatd intre rigurozitatea sociologului formal si experimentat, respectiv savoarea si
prospetimea publicistului talentat si dotat cu reald sensibilitate religioasd. Ambele ipostaze

surprind ceva semnificativ din perspectiva lui Mirel Banica.

Se distinge clar din aceasta sectiune textul consacrat pelerinajului, subiect al viitoarei
carti a lui Mirel Bénici’®. Pelerinajul este in opinia autorului ,,0 componenti esentiald a
antropologiei religioase care a traversat culturile si timpul; el a gasit astdzi noi forme de
expresie, majoritatea adaptate modernitatii rituale. Socictatea pelerinajului este una a
efemerului si a extraordinarului, in care se articuleaza profund sacrul contaminat, sarbatoarea

si o libertate situata dincolo de timpul comun...”

Pe toate acestea, Mirel Banica le-a experimentat pe viu, repetat, in timpul pelerinajelor
la Tasi, Bucuresti si Prislop. Sunt deopotriva savuroase si profunde notele si observatiile lui de
teren privind pelerinajul religios. Cred ca pani acum sunt unice in Romania.intre timp a
aparut si cartea de purd substantd socio-antropologica care le cuprinde total si le analizeaza
minutios, detaliat. Este o cercetare profundd, minutioasd, scrisd cu acribia unui ,,ghicitor in
pietre,,. Nu tradeaza prea mult din misterul pelerinajului, admirabil comparat de Mirel Banica

cu farmecul si ,,frumusetea unei melodii sufite in tacerea noptii”...

O vizita (deloc grabita) in Sala Timpului a Muzeului Taranului Roman din Bucuresti 1i
provoaci lui Mirel Banici o rafinati analiza a formelor epifanice de temporalitate. In joc este
un timp al sdrbatorii, dublat uneori de un altul istoric, dar si de un timp al obiectelor, insotit de

cel diafan al amintirilor.

Timpul sarbatorilor este exemplificat in aceastd carte de Mirel Banica cu filipii de
iarna. Analiza poate fi continuata si cu alte sarbatori, astdzi frecvent desacralizate si vulgar
mercantilizate. Secularizarea lor sparge deseori canoanele tradifionale si omoarad ,,duhul

sarbatorii” inca bine pastrat la invocatul Muzeu al Taranului Roman.

78 Intre timp, cartea a aparut cu titlul Nevoia de miracol. Fenomenul pelerinajelor in Roménia contemporand,
lasi, Editura Polirom, 2014.
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Iata cateva exemple. In afara muzeului, trdim frenetic intervalul sacru al celor 12 zile,
de la Craciun la Boboteaza. Avand mai multe clipe de ragaz e firesc sa ne intrebam: ce (mai)
reprezintd astdzi Craciunul, Anul Nou sau Boboteaza? Stim cu totii cd acum este momentul
mortii unui an §i cel al nasterii Noului An. De obicei, noi toti reuniti in jurul mesei familiale,

facem bilanturi, evaludm anul vechi si-1 investim cu sperante pe cel nou.

Cred ca cel mai important lucru ar fi s& dam cuvenita incarcatura spirituald acestui
moment de trecere. S& ne reamintim de formidabila continuitate In timp a unor traditii,
ritualuri si simboluri, pand acum 1n plina (post)modernitate. Spectacolul sarbatorii il auzim la
radio, il vedem la televizor, dar de putine ori 11 intelegem talcul ascuns sub stratul de

mimetism si trivialitate sub care defileaza astazi triumfator prin lume.

Suntem, pe buna dreptate, fascinanti de fiorul sacru al colindelor (cu conditia s nu fim
exasperati de ele la birou sau pe stradd). Unii mai avem (incd) privilegiul sa le ascultdm in
vechile comunitati, la ele acasi, acolo unde se desfisoard inca ritualic. Insa cati dintre noi
stim cd, 1n timp, colindele au fost indelung stigmatizate de crestinism? Institutiile ecleziastice
au Incercat sa le extirpe, dar fara succes. (Sinodul de la Constantinopol din 692 este doar un
exemplu). Cu timpul, colindele au fost crestinate, gratie unei substantiale infuzii cu personaje

crestine. Asa le cunoastem si noi astazi.

Un alt ritual special al acestui interval sacru este sacrificiul porcului. Celebrul animal
era in vechile tradifii un veritabil zeu. Era asociat divinitdfilor vegetatiei (Attis, Adonis,
Demeter, Dionysos, pentru a ma rezuma doar la lista prezentati de etnologul Ion Ghinoiu). In
multe versiuni mitologie, porcul apare ca un mesager al lumii de dincolo. Era si victima
sacrificiala de zeul Osiris. Traditia nu a disparut cu totul, dar s-au uitat adevaratele
semnificatii. De exemplu, la romani se mai pastreazd obiceiul expunerii capului de porc
impodobit cu inele, cercei, bratari si flori in fata casei. Se marca astfel momentul crucial al
mortii Anului Vechi si al reinvierii Noului An. Faptul era insotit si de folosirea unor parti din
trupul animalului sacrificat pentru ritualuri magico-religioase (descantece, vraji, practici

divinatorii etc.).

Astazi, cei mai multi dintre noi ne reprezentam social porcul intr-un registru pur
culinar, perfect desacralizat. Porcul este valorizat exclusiv ca aliment cotidian. Mai rau, bietul
animal devine si purtatorul maleficului virus AHINI, cel care face cu putintd aparitia gripei
porcine. Este, poate, ipostaza ultima a desacralizarii porcului, cea prin care moartea isi face

simtitd prezenta in lume.
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Un alt element substantial desacralizat al sarbatorilor de iarna este Crdaciunul insusi.
Patriarhul Daniel vorbea despre adevaratul Craciun, cel prin care Tatal Ceresc s-a milostivit
dandu-ne noud, oamenilor, pe Fiul Sau Preaiubit, lisus Hristos. Patriarhul are perfecta dreptate
atunci cand se refera la traditia crestind a Craciunului, cea legata exclusiv de Nasterea
Mantuitorului. Insa afirmatia sa poate fi completati cu o intreagi literaturd etnologica,
antropologica si de istorie a religiilor privind Craciunul. De aici aflam ca celebrul personaj era
0 divinitate in panteonul indo-european, celebratd si de stramosii nostri geto-daci (lon
Ghinoiu). Peste ea s-au suprapus elemente din Saturnaliile romane si din cultura zeului persan
Mitra. A venit apoi momentul Nasterii Mantuitorului, Craciunul fiind asimilat de acum incolo
acestui fapt arhetipal din crestinism. Personajul Craciun, cel ostil Nasterii lui Isus Hristos, a
disparut. Peste timp a aparut din Laponia un al Mos Craciun, unul mare, bonom si generos cu
toti copiii pamantului. El este Craciunul ce desacralizeaza sarbatoarea, transformand-o ntr-un

prilej de daruire ostentativa, publicitara.

Asa se intampla astdzi mai peste tot in lume. Séarbatorile sunt desacralizate, devenind
pentru multi dintre noi ocazii de cleveteald si destrdbalare culinara. Politicienii le vaneaza
electoral, transformandu-le in prilej de sporire a popularitatii. Tensiunile sociale sunt astfel
dezamorsate, iar conflictele sociale amanate. Comerciangii speculeaza apetitul romanului
pentru cheltuieli sarbatoresti, Incercand sa mai compenseze ceva din pierderile provocate de
crizd. Televiziunile nu rateaza nimic din ineditul traditiilor si al sarbatorilor de iarna ca prilej
de crestere a ratingului. In concluzie, toati lumea profitad de pe urma sfarsitului si inceputului

de an.

Poate ca succesul mediatic al sarbatorilor de iarnd ne va redestepta in cele din urma
gustul pentru lectura, simtul sacrului si sensibilitatea pentru intelesul real, religios al acestora.
Aceste marete descinderi ale sacrului in lume prilejuite de parfumul sarbatorilor de iarna
continud parca inefabilul unui timp apus a carui mister a fost intrucatva presimtit de Horia

Bernea, Irina Neculau si Anca Manolescu la Muzeul Taranului Roman.

A treia sectiune a cartii lui Mirel Banica — Secularizare versus fundamentalism. Studii
§i eseuri — grupeaza texte variate pe teme de incontestabild actualitate: traditie si memorie in
ortodoxia romaneascd, monahismul, liturghia, muzica bizantina $i icoana ca vectori purtdatori
ai traditiei ortodoxe, cadrele memoriei pentru ortodoxie, raspunsul BOR la provocarile
secularizarii, (auto)victimizarea la romani, fundamentalismul religios, BOR si angajamentul

politic din anii 1930, crestinismul — suflet al Europei.
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Retin in mod special trimiterile frecvente ale autorului la interpretarea lui Eliade
privind ,,eterna reintoarcere” ,,abolirea timpului” si ,,repetarea gesturilor paradigmatice”. Una
dintre aceste trimiteri este la creatia noului an, fapt care are legatura directd cu mitul
cosmogonic. Acest mit este ,,un regim anistoric de memorie colectiva” (Mirel Banica). Prin el

transmitem si astazi traditia.

Pana la urma, scrie Eliade, mitul tare, viu, este cel care ne explica modul cum a ajuns
omul fiintd culturald, muritoare i sexuald. Sunt luate in seama semnificatiile unor ,,notiuni
operationale” ale mitului, cum ar fi cele precosmogonice, teogonice si de antropologie. Pe
aceasta linie poate fi asumatd si dezvoltatd inclusiv distinctia lui Eliade intre ,,mituri de

origine” si ,,mituri cosmogonice”.

O analizd a transmiterii Traditiei prin cadrele anistorice ale mitului cosmogonic ar
putea lua in calcul si stadiile/motivele mitului cosmogonic romanesc. Lucia Afloroaei propune
patru stadii ale desfasurarii acestui scenariu mitic: a) stadiul precosmogonic, simplu sau
originar, mai precis stadiul a ,,ceva ce a fost inainte de orice”: ,,apele intunecate” sau ,,apele
nesfarsite si Dumnezeu singur”; b) stadiul precosmogonic al Tnceputului: ,,Divinitatea”,
»Samanta de pamant”; ¢) stadiul cosmogonic propriu-zis, cel care la randul lui are mai multe

moduri; d) stadiul continuarii cosmogoniei, tinzand catre perfectiune.

Cercetarea ar putea continua cu inventarierea scrupuloasa a mai multe variante ale
mitului cosmogonic romanesc, cum ar fi: a) varianta Elena Niculitda Voronca; b) varianta
Simeon Florea Marian; c) varianta lon Otescu. Toate sunt ipostaze, chipuri, ale unui topos
ideal si deschis. Fiecare varianta ,,reia si completeaza scenariul cosmogonic dintr-un alt punct
de vedere, incat intregul se reface intr-o privinta cu fiecare versiune distinctd in parte” (L.

Afloroaiei).

Ideca Tmi aminteste de interpretarea lui Ioan Petru Culianu privind mitul ca ,,0biect
ideal”, susceptibil de a-si asuma mai multe versiuni. Ele sunt numite de Culianu ,,harti ale
mintii”. Ele tind a se rula in timp si istorie, alegandu-se pe unii dintre noi spre a deveni

victime sau eroi.

Unele dintre aceste ipostaze mitologice de tip cosmogonic pot fi recunoscute si in
cuprinsul mentalului social actual. Trimiterea precisa este la ,,inceputul” s1 ,,sfarsitul” oricarei
practici din viata noastra cotidiana. Inclusiv din cea politica. Aici avem de-a face cu expresiile

profund desacralizate ale cosmogoniei aplicate.
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Ultima sectiune — Ce §i cum mai credem. Schite si note de lectura — aduce in atentie
gandurile lui Mirel Banica provocate de lectura textelor unor cunoscatori in stiinta religiilor
(Ioan Bizau, Teofil Tia, Mircea Pacurariu, Constantin Mihai, Mihail Neamtu, Marius
Vasilescu, Mélina Voicu) sau de cele aparute in strdinatate cu privire la faptul religios, in

special ortodox.

Cu un asemenea text se deschide sectiunea. Este vorba de un articol din Esprit, 2007,
pe tema religiei in lumea contemporana. Textul este, de fapt, un pretext pentru excelentul eseu
al lui Mirel Banica pe aceastd temad: ,,Ortodoxia, al doilea plaman al Europei?”. Urmeaza
articole despre secularizare in viziune crestin — ortodoxa (Ioan Bizau), despre integrarea
Romaniei in UE, din perspectiva ortodoxa (Teofil Tia). Remarc in mod deosebit excelentele
comentarii pe marginea lucrarii Religious America, Secular Europa? A Theme and Variations
semnata de ,,greii” sociologiei religiei (Peter Berger, Grace Davie, Effie Fokas). Mirel Banica
analizeaza cu absolutd 1indreptatire si real profesionalism (in)compatibilitatea dintre

modernitate si religie pusa in discutie de autorii cartii.

Sectiunea contine si remarcabile pagini de criticd constructiva despre Enciclopedia
Ortodoxiei Romanesti, coordonata de profesorul Mircea Padurariu, si Biserica si elitele
intelectuale interbelice, cartea lui Constantin Mihai. Mult mai generos in aprecieri (,,doua
volume esentiale in intelegerea faptului religios contemporan”) este Mirel Banica cu cartile
lui Mihail Neamtu (Bufuita din ddrdmaturi) si Marius Vasileanu ([n cautarea duminicii —
sacru §i profan in epoca foiletonistica). Bine primitd si pe buna dreptate apreciatd este si

cartea Romdania religioasd semnata de Malina Voicu.

Multe din aceste carti de referintd in domeniul lor trec aproape neobservate in
Romania. Mirel Bénica puncteaza excelent aceastd maladie sociala generatd de dominanta
zeului Ban (si nu numai). ,,Asa cum se intampla adesea pe piata productiei intelectuale din
Romania, carti serioase, care marcheaza adevarate jaloane in domeniul lor de specialitate, trec
neobservate sau cel mult comentate de un cerc restrans de ,,specialisti,, notiune igienica si
neimplicantd cu care se evacueaza rapid competentele din spatiul public, in timp ce navele
amiral ale editurilor romanesti promoveaza agresiv studii pe subiecte uzate, dar cu priza la

public,,.””

77 Mirel Banica, Religia in fapt. Studii, schite si momente, Bucuresti, Editura Eikon, Cluj-Napoca, Editura Cartea
Ardeleana, editia a ll-a, 2015, p.334
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Fenomenul este mult mai complex, insd Mirel Banica nu si-a propus sa-I dezvolte in
aceastd carte. Sunt agresiv promovate nulitdti, sfertodocti, vedete de scandal, dar care apar
frecvent la televizor: De ce? Pentru ca au ,,nume” si - prin urmare -,,vand cartea‘‘. Autori
normali (unii chiar banali), in cel mai bun caz obisnuiti, isi traduc in gasca, pe bani, carti in
zece exemplare in strdindtate. Apoi asteaptd sa intre in manuale si sd fie nominalizati la
festivaluri internationale. Se sparie gdndul in noaptea mintii daca stai s le analizezi meticulos

productiile, cu creionul in mana...

Mirel Banica exemplifica patologia ignorarii cartilor fundamentale aparute in Romania
CU Memoria colectiva a lui Maurice Halbwachs si cu Psihosociologia comunitatilor virtuale
religioase de Zenobia Niculitd. Subscriu fara rezerve acestor observatii. Ultima carte este,
intradevar, o consistentd si utild analizd a (re)compunerii identitatii religioase in mediul
virtual din Romania actuala. Sunt foarte clar si bine surprinse jocurile de putere si autoritate
in mediul virtual, dar si (ne)inspirata asumare a libertatii. In treacat, Mirel Banica fi sterge si o
binemeritatd palma ,noii fete morgana‘‘ din universitdtile roméanesti (fetisului academic
botezat ,,articol ISI,,). Analiza sa pastreaza echilibrul, Mirel Banicd judecd profesionist,

evidentiind lipsurile si plusurile unei carti.

Remarc in mod deosebit patrunzitoarea analiza facuta unui recent roman al lui Michel
Houellebecq, Soumission, aparut in librariile franceze odata cu atentatele teroriste din Paris, 7-
9 ianuarie 2015. Coincidentele provoaca. Romanul prezinta intr-un scenariu ,,fantapolitic,,
(cum ar spune Culianu) viitorul social si politic al Frantei din anul 2022. Viitorul presedinte
va fi dat de un partid islamist ,, moderat,, numit Fraternitatea Musulmana. Realitate sau
fictiune, se intreaba deloc retoric Mirel Banicd? E posibil sa avem in Europa viitorului
apropiat un presedinte islamist? Este convingatoare ideea deplasarii centrului de greutate a
Europei spre Mediterana ,,prin integrarea rapidd a trei tari musulmane: Algeria, Tunisia si
Maroc?,,’®. Nu simtim fiori citind in romanul lui Michel Houellebecq ci musulmanii au
pretentii ,,doar,, asupra a doud domenii: Tnvatamantul si familia? Exact cele pe care noi,
europenii, le-am cenusarit copios si ignorat vesel, sfidator. De ce intreb? Pentru ca in actualul
roman al vietii se incearca in Franta si Austria crearea unui ,,islam european‘ diferit de cel
format prin autoritatea imamilor siiti, finantati copios de tarile arabe din Golful Persic...
Acestea sunt problemele majore, de incontestabild actualitate, asupra carora ar trebui sa

zabovim. Miza profunda a acestei carti de ,.fictiune politica,, este aceea cd ,,imagineaza

78 Ibidem, p. 344

52



moartea lentd a unei Europe asfixiate de propria sa bunastare, aducand in discutie posibilitatea
unui nou inceput, zorii unei noi civilizatii, musulmane de data aceasta,,.”® Prin urmare, textul

lui Mirel Bénica este o serioasd ocazie de ingenioasa reflectie, dar si de temeinicd invatatura.

In concluzie, acest volum semnat de Mirel Banica se impune prin frumusetea scriiturii,
prin realul talent publicistic al autorului, prin originalitatea si profesionalismul interpretarii
unor subiecte religioase actuale, complexe si dificile pentru profani. In peisajul roménesc al
tinerilor specialisti in stiinta religiilor, Mirel Banica este un autor care a confirmat. Textele
sale sunt profitabile spiritual pentru orice cititor pasionat de faptul religios contemporan. Sunt
insd de referintd pentru absolut toti specialistii romani in stiinfa comparata a religiilor. Te
ajutd sa intuiesti ceva din farmecul si misterul unei vechi melodii sufite, in tdcerea rece si

adanca a noptii...

7 Ibidem, p. 345
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CHIPURI ALE FEMEII ORTODOXE. O INTERPRETARE SOCIOLOGICA

Asa cum admirabil scrie Felicia Cordoneanu, conditia femeii din societatea
romaneasca actuald oscileaza intre intre valorile societatii traditionale si noul sistem de valori
promovat de societitile democratice occidentale. In anumite spatii sociale roméanesti domina
un set de valori traditionale, in altele celalalt (postmodern). Cert este ca nu avem o suprematie
clara a unui set de valori si a unui tip de mentalitate privind femeia din Romania. Aici este
mai curand locul de intalnire al paradoxurilor. Multe dintre aceste paradoxuri sunt definitiv si

semnificativ marcate de toate datele sociale si spirituale ale istoriei recente.

80 cred ca se preteaza foarte bine si unui alt tip de

Tema cartii Feliciei Cordoneanu
abordare metodologicd. Ma gandesc la metoda binaro-fractalicd propusd de loan Petru
Culianu pentru intelegerea profundd a fenomenelor religioase si a datelor spirituale, sau a

evenimentelor politice/culturale din orice societate.

Aplicand metoda lui Culianu, eu cred ca putem sustine ideea unui ,,fractal in spatiul
Hilbert,, numit ,,femeie ortodoxa,,. Existd mai multe dimensiuni/ipostaze ale acestui fractal.
Tmpreuné, ele alcatuiesc o harta a mintii si mai multe scenarii ale istoriei. Intre aceste ipostaze
existd o vie si interesantd competifie pentru impunere si dominatie. Fiecare dimensiune a
fractalului ,,femeie ortodoxa,, tinde sd devina unica, atotputernica, dominatoare. Tn realitate,

unele sunt (51 rdman) virtuale, altele devin actuale, concrete, usor de observat si de cuntificat.

Pe acestea din urma le are in atentie intr-un mod elegant si profesionist Felicia
Corduneanu in prezenta lucrare. Din punct de vedere istoric, aceste ipostaze se referd la
femeia-mama, la femeia-muncitoare a ,,glorioasei,, epoci ceusiste, iar mai recent la femeia de
carierd, cea care sacrifica totul pentru profesie, imagine sociala, spatiu public, la femeia de

afaceri si, nu in ultimul rand, la femeia independenta.

O ipostaza speciala a fractalului ,,femeie ortodoxa,, pe care Felicia Cordoneanu o
analizeaza detaliat 1n aceasta carte este cea a femeii religioase practicante din spatiul crestin-

ortodox romanesc actual.

8 Felicia Cordoneanu, Conditia sociald a femeii in ortodoxia romdneascd actuald, lasi, Editura Lumen, 2012
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Interpretata in grila sociologiei religiilor, femeia credincioasa si practicanta are un rol
si un status social speciale; o identitate sociald reala si o alta construitd;sentimente de
apartenentd la anumite grupuri sociale/religioase si altele de referenta, uneori foarte Tnalte din
punct de vedere spiritual (sfintenia, de exemplu). Sociologic, toate acestea sunt corect puse in
evidenta cu ajutorul teoriei interactionalismului simbolic si cu sprijinul teoriei reprezentarilor

sociale.

Deosebit de util Tn economia lucrarii este primul capitol, cel consacrat unei prezentari
si analize sociologice a feminitatii religioase, cu trimiteri precise la crestinismul ortodox. Aici
regasim, printre altele, diaconatul feminin, o veritabila ipostaza a feminitatii ortodoxe. Ea este
foarte convingator pusa in valoare de Felicia Cordoneanu, pe baza unei valoroase literaturi

stiintifice de specialitate (preponderent teologica).

Ipostaza ultima, totald, a feminitatii sacre este insa sfinfenia. Pe ea o aprofundeaza
sociologic Felicia Cordoneanu, referindu-se in mod special la Sfanta Fecioara Maria — un
autentic arhetip crestin al sfinteniei. Sunt apoi pagini importante de analizd sociologica a
monahismul feminin, charismei si inefabilei comuniuni trdita in cuprinsul unei comunitati
sociale dintr-o manastire ortodoxa de maici. Remarc aici si interesanta analiza despre feciorie
in crestinism, cu accente speciale puse in mod profund de autoare pe dimensiunea simbolica si

spirituala a fecioriei.

Alte ipostaze sociale ale feminitatii ortodoxe care retin atentia din aceastd carte sunt
maternitatea si vaduvia. Maternitatea este bine incadratd in contextul sacru al cununiei
inteleasa, evident, ca taind. Sunt pagini foarte reusite in carte despre simbolistica spirituala a
nuntii n crestinismul ortodox. Apreciez si evidentierea onestd a limitelor cercetarii
sociologice asupra unui subiect atat de delicat, subtil si (aproape) imposibil de cuantificat
stiintific. Bine reliefate sunt si particularitatile vaduviei in crestinismul ortodox (a se vedea n
special pp. 96-97). Toate, impreund, formeaza o parte din ipostazele active in timp si istorie a

fractalului numit ,,femeie ortodoxa,,.

In incheierea primei parti a lucrarii, Felicia Cordoneanu se referd la un alt model
tipologic specific ortodoxiei - sofia preotului ortodox sau prezbitera. Alcatuit sub forma unui
studiu de caz, afirmarea sociald a prezbiterei ca ipostaza specifica a femininului
ortodoxcontine ocercetare ce are la baza interviul individual si cel semistructurat luat unor
sotii de preoti. Rezultatele sunt bine analizate sociologic, urmarindu-se anumite obiective si

ipoteze clar formulate in capitolul VI din lucrare. Remarcam asumarea profunda (cel putin la
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nivel de dorintd) a conditiei de preotesd de catre sotiile intervievate, fapt care confirma
cunoasterea misiunii spirituale, culturale si sociale pe care o are o prezbiterd in ortodoxia

romaneasca actuala.

Partea doua a cartii are o tematicd generoasa: Ortodoxie si feminitate. Este bine
definitd ortodoxia din perspectiva comunitara si institutionala, pe baza unei bibliografii
interdisciplinare. Felicia Cordoneanu are priceperea de a aborda subiecte delicate, ocolite de
cei mai multi specialisti 1n stiintele sociale, sau minimalizate de unii reprezentanti ai BOR.
Este vorba de reprezentarea si reala asumare a feminitdtii de catre BOR, in absolut toate

ipostazele sale.

O mare provocare asumata inteligent de Felicia Cordoneanu in cartea de fata se refera
a transpunerea in actualitate a unor ipostaze traditionale ale femeii — ale fractalului ,,femeie
ortodoxad,, as spune, preluand terminologia lui Culianu. Toate aceste exercitii de adaptare
fideld a traditiei au loc 1n conditiile mediatizarii si impunerii ipostazelor postmoderne ale

femeii.

Intrebarea este urmatoarea: in ce masura femeia casnicd, consacratd aproape exclusiv
maternitatii, protectoare fatd de intreaga familie, capabild de a indura cu un tenace stoicism
umilintele, in masurd a-si asuma riscuri si a face permanente sacrificii este compatibild cu
femeia de succes in afaceri, liberd,independentd, feminista, mediatizatd, fara prejudecatisi
retineri? Ipostazele fractalului ,,femeie ortodoxa,, si diferentele de gen sunt anulate sau

potentate de crestinismul ortodox?

Pe buna dreptate, Felicia Corduneanu evita raspunsurile tari, directe, fruste,
elementare. Remarcd in mod absolut indreptatit dominanta masculinitatii, a traditiei
patriarhale, dar are serioase rezerve cu privire la faptul ca aceastdi dominanta ar anula
feminitatea. Dimpotriva, uneori o potenteazd. Felicia Cordoneanu se distanteaza clar si de
tendintele simpliste si puternic ideologizate ale feminismului teologic din anumite spatii

occidentale.

Dificultatea raspunsului privind compatibilitatea religioasa dintre femeia traditionala
si cea postmodernd este data, printre altele, si de faptul ca ambele se declard credincioase,
adepte ale crestinismului ortodox roméanesc. Esentiala este masura in care ele 1si asuma, tainic
si profund, Sfanta Traditie si, Tn mod special, raportarea la cele doua arhetipuri ale feminitatii

crestine dintotdeauna: Eva si Sfdanta Fecioara Maria.
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Felicia Cordoneanu rezolva elegant dilema, pledand pentru evitarea judecatilor
maniheiste, simpliste, bazate pe certitudini si optiuni binare. Autoarea cartii pune in evidenta
— cu deplina indreptatire — libertatea femeii de a alege, de a-si asuma (sau nu) un rol si un

statut social, cu toate consecintele ce decurg de aici.

Remarc Tn mod deosebit capitolul al zeceleaDimensiuni ale problematicii feminine Tn
societatea contemporand romdneascd. Aici, statutul si rolul definitorii ale femeii in Biserica
Ortodoxa Romana sunt legate aproape exclusiv de activitatea sociala a Bisericii. Sunt aduse
pertinent in discutie doua probleme majore ale femeilor din Romania, fatd de care Biserica
Ortodoxa Romana a reactionat in mod repetat: legalizarea prostitutiei si traficul de fiinte
umane. Ele sunt completate cu alte probleme feminine si sociale, cum ar fi concubinajul
(problema sociala fatd de care Biserica a luat pozitie iIn mai multe randuri), fenomenul
divortialitatii si cel al monoparentalitatii. Dintre toate, violenta domestica se distinge ca o0
problema cu efecte sociale si moral-spirituale profunde. Capitolul X din lucrare ofera

argumente convingatoare in acest sens.

Un continut original si special al cartii de fata este adus de partea a treia, una de natura
empiricd. Ea este dedicata unei cercetari aplicative pe baza de interviuri ce a avut ca obiect de

studiu un grup de femei ortodoxe practicante, din Parohia Greci, municipiul Buzau.

Evident, rezultatele analizei sociologice ale acestui grup nu sunt reprezentative pentru
intreaga tara. Ele pot fi generalizate doar cu titlul de ipotezd. Urmeaza ca printr-o alta
cercetare pe esantion national reprezentativ, ipoteza sa fie confirmata sau infirmatd. Cu toate
acestea, cercetarea sociologica a Feliciei Cordoneanu este, din cite cunosc, unica de acest gen
din Roméania pand acum. Ea are cu atdt mai mult o importanta speciald pe care 1-o da si

caracterul de pionerat.

In concluzie, cartea Feliciei Cordoneanu analizeazi sociologic, poate pentru prima
data in Romania, un subiect actual, delicat, complex si dificil. O face profesionist, respectand
din plin deontologia profesionald, cultivind o scriiturd stiintificd autenticd si folosindu-se

permanent de referinte bibliografice actuale si reprezentative.
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MITOLOGII ASCUNSE SI MANIPULARI POLITICE

Cartea domnului Gelu Teampau are un titlu cu adevarat sugestiv: Mit si banda
desenati® . Abordeazi o temid inediti, realmente interesanti in peisajul lumii culturale
romanesti. O asemenea tema imbina eficient filologia cu filosofia, antropologia cu istoria
religiilor si cea a mentalitatilor. Este vorba relatia dintre mit sibanda desenata, ultima

inteleasa ca fenomen al culturii de masa.

In mod original si creativ, Gelu Teampadu plaseazi mitologia ,,ca fundal si materie
primia a naratiunilor grafice,,®2. Se confirmi si prin aceasti cercetare teza speciald lui Mircea
Eliade privind supravietuirea camuflati, dar activd, a miturilor in lumea moderna. Incetand a
mai fi ,,poveste sacra,, ,,revelatie primordiala,, ,,istorie exemplara,, ,,model arhetipal,, - mitul
continud sa fie activ in universul oniric, Tn imaginarul social, n visele, dorintele, fobiile si
nostalgiile omului actual. Fantasmele mitice au fost deseori preluate, transpuse intr-un registru
ideologic, apoi activate propagandistic (inclusiv prin mijlocirea benzilor desenate) pentru
eficienta manipulare si indoctrinare a ,,omului nou,, din cadrul fostei societati socialiste
multilatelal dezvoltate roméanesti. (Ideea este excelent prezentatd si argumentata de Gelu

Teampau in partea ultima a cartii de fatd).

Intradevir, mitul si banda desenata intretin ,,relatii privilegiate,, Tn sensul cd banda
desenatd reprezintd o formd populara si de mare succes prin care mitul devine manifest in
lumea moderna. Mitul nu este originea benzii desenate. Nu o explica. O foloseste ca mijloc de
reactivare eficientd a unor fantasme stravechi, cum ar fi cele ale eroului salvator. Vizibilitatea
si narativitatea benzii desenate o pot transforma pe ea insasi intr-un mit, unul realmente

periculos, mai ales in societdtile totalitare.

Chiar scopul declarat al acestei carti este acela de a cerceta ,,rolul jucat de banda
desenata in aparatul propagandistic, din perspectiva temelor, motivelor si miturilor sociale,
istorice, politice vehiculate, in contextul in care banda desenata nu s-a bucurat de o apreciere

deosebiti pe scena romaneasca (cu atit mai putin din partea lumii universitare),,.

81 Gelu Teampau, Mit si bandé desenatd, lasi, Editura Institutul European, 2012.
82 Ibidem, p.6
83 Ibidem
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Are dreptate Gelu Teampau. Exista in mentalul social romaneasc (inclusiv universitar)
suficiente si (ne)motivate retineri privind acest subiect. Cu atat mai mult, aparitia la o editura
prestigioasd (Editura Institutul European din lasi) a unei asemenea carti — foarte bine gandita
si frumos scrisd — are sanse reale sd provoace interesul publicului larg cultivat pentru
subtilele legaturi dintre mit si banda desenata. Este meritul incontestabil al lui Gelu Teampau
de a fi reusit sd puna 1n evidenta — clar, subtil si bine documentat — legaturile profunde dintre

mit si banda desenata.

Asa cum mentioneaza explicit autorul, cartea de fatd are ca temei ideatic teoria lui
Arthur Asa Berger, conform careia ,, cultura se comporta ca o ceapa, cu straturi succesive de
mituri sedimentate in timp. Mitul (povestea sacra) ar constitui, conform acestei viziuni,
nucleul ,,cepei,,, stratul urmator reprezentand evenimentele istorice puse in legatura cu acest
nucleu, acoperit la randul sau de stratul creatiilor ,,culte,, inspirate din aceste evenimente,
peste care se adaugd stratul creatiilor culturii de masa, acoperite de asemenea de catre
activititile cotidiene,,®*. Un asemenea strat este format si de fenomenul benzii desenate.

Esenta fenomenului este insd una mitologica.

Acesta este si motivul pentru care primul capitol al lucrarii este consacrat mitului. Aici
sunt bine sistematizate definitiile clasice si actuale date mitului, cu trimitere precisa la autori
si lucrari de primda mana (a se vedea in special pp.11-125). Apreciez in mod deosebit
corelatiile din aceastd secventa a lucrarii privind mitul si fenomenul povestirii. Printre altele,
este folosita aici si lucrarea de referintd a profesorului Ion Cuceu referitoare la fenomenul
povestitului. Locul povestirii, ritmul, diacronia, regulile de compunere narativa, identitatea si

talentul naratorului sunt esentiale si pentru profunda intelegere a unui mit.

Originile si dinamica mitologiei ocupd, de asemenea, un loc important in cuprinsul
cartii. Sunt frecvente trimiteri la lucrdrile unor specialisti autentici, aici remarcandu-I, n
primul rand, pe Mircea Eliade. As fi personal tentat de continuarea analizelor din aceasta
parte a lucrdrii cu utilizarea contributiilor speciale si nonconformiste ale lui Ioan Petru

Culianu referitoare la mit si prezenta lui in lumea contemporana.

Perspectiva de analiza a mitului este una interdisciplinara: antropologica, religioasa,

filosofica, istorica si lingvistica. Este privilegiatda analiza relatia mitului cu imaginea si

84 Ibidem, p.277
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simbolul, insistandu-se pe figura eroului, cel care joaca ,,un rol central atit in mit cét si in

banda desenata,,.

Cel de-al doilea capitol al cartii are ca subiect predilect Banda desenata. Ea este
unelement esential al culturii de masa, camufland secvente mitice mai noi sau mai vechi,
unele ancestrale. Ideea este foarte bine argumentata si in cuprinsul subcapitolului consacrat
,,Benzii desenate si culturii de masa,, (pp. 126-140). Sunt foarte bine prezentate si aspectele
tehnice privind evolutia benzii desenate, cat si specificul american, francez japonez (triada de
aur) al evolutiei acesteia in timp. Lor li se adaugd benzi desenate din spatiile australian,
canadian si din cel indonezian. De ce? Pentru a se argumente permenenta dependentd a
motivelor expuse prin mijlocirea benzior desenate de traditie, context politic, economic,
religios si, nu 1n ultimul rand, financiar. Personajul privilegiat al cercetarii lui Gelu Teampau
din aceasta carte este super-eroul, cel care a prins cel mai pronuntat contur in cuprinsul

benzilor desenate.

Al treilea capitol din speciala carte a lui Gelu Teampau are ca subiect Banda desenata
romdneasca in comunism. ESte prezentat foarte bine aici specificul roméanesc al benzii
desenate, cu tipologii, autori si teme abordate. Remarc in mod cu totul special subcapitolul in
care Gelu Teampau disecd minutios discursul, mesajul si metodele de propaganda comuniste
prezente in cadrul benzilor desenate din Roménia acelui timp. Initial consideratd produs
capitalist american si periculos la adresa ordinii de partid si de stat, banda desenatd a fost
primitd in Romania comunista cu serioase rezerve si multe suspiciuni. Cu timpul, ea a devenit

un eficient instrument de propaganda oficiala a regimului politic totalitar.

Figurile emblematice si exemplare din punct de vedere mental si comportamental ale
celor cinci decenii de comunism romanesc erau ilegalistul, muncitorul, pionerul si haiducul.
Pe acestea le analizeazi competent si subtil Gelu Teampiu in partea a treia a cartii sale. In
acelasi timp, banda desenatd a fost si un subtil mijloc de ironie subversiva si de critica
mascata a multor patologii mentale si sociale din perioada comunista. Accentul era pus pe
vorbirea de tip telegrafic. Asa cum scrie autorul cartii, aceasta vorbire ,.este o trasaturd
proprie benzii desenate, unde cea mai mare parte a mesajului este transmisa grafic, prin desen
si indicatori specifici de sunet, emotie etc.,,. Functiile benzii desenate sunt clar prezentate:
delectare, educatie si Indoctrinare, in special pentru elevii ciclului primar din perioada

Romaniei comuniste .
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Tn concluzie, Mit si bandd desenatd, prima lucrare de autor a lui Gelu Teampiu, este o
carte de antropologie culturald cu un subiect rar abordat In Romania, nsd deosebit de incitant
si interesant. Este scrisd placut si cu nerv. Gelu Teampau ne ofera o carte speciald, cu o tema
delicata, complexa si dificila. Reuseste finalizarea cu brio a acestui proiect acedemic, fapt

pentru care meritd din plin atentia, interesul si aprecierile noastre.
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TERORISMUL ROMANESC — UN FRACTAL iN SPATIUL HILBERT

1. Preambul

Jean Servier este profesor la Universitatea de Litere si Stiinte umaniste din Montpellier si
a publicat, in 1979, la prestigioasa editurd Presses Universitaires de France, aceasta lucrare
sintetica intitulata Le terrorisme. Pina in 1992. ea a fost editata in Franta in patru editii.

Actuala varianta romaneasca a cartii reprezinta a treia aparitie editoriald in Romania a lui
Jean Servier, dupa Istoria utopiei (Bucuresti. Editura Meridiane, 2000) si Magia (lasi, Editura
Institutul European, 2001). Cartea este o foarte utila introducere si familiarizare a cititorului
roman cu istoria terorismului secolului al XX-lea din America de Sud si Statele Unite ale
Americii, Europa si Japonia, dar si din Orientul Apropiat. Pagini speciale sant consacrate
analizei psihosociologice a fenomenului terorismului, cu referire directa la cel international si
de masa; la motivele practicarii actelor teroriste si la principalii artizani §i executanti ale
acestora.

Subiect privilegiat de analiza in cartea lui Servier este terorismul palestinian si cel
european. Nu Tn ultimul rind, universitarul francez are in atentie relatia dintre ,,terorismul
politic si crimele de drept comun". Crima politica s-a impus din ce Tn ce mai mult Tn ultimii
ani. afectand recent si regiuni din rasaritul european. Dupa 1989, terorismul politic a devenit
un subiect exploziv si iIn Romania. Cartea lui Jean Servier nu trateaza acest aspect al pro-
blemei. Tocmai de aceea credem ca o incursiune in enigmele si culisele terorismului
romanesc din decembrie 1989 este binevenita pentru a prefata aceastd importanta carte a lui
Jean Servier, disponibila acum si in limba romana, gratie admirabilelor eforturi ale Editurii

Institutul European.

2. Ce este terorismul?

Dictionarul Explicativ al Limbii Romdne deriva termenul de terorism din francezul
terrorisme si il explica prin ,,totalitatea actelor de violentd comise de un grup sau de un regim
reactionar®® sau prin ,,atitudine, manifestare terorista"®. Actiunea teroristilor se bazeazi pe

teroare (lat. terror, lerroris'. fr. terreur), realitate definitd prin ,,Groaza, spaima, frica

85 Dictionarul Explicativ al Limbii Romdne, p.951
8 |bidem
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provocati intentionat prin amenintiri sau prin alte mijloace de intimidare sau de timorare"®’.

Mai plastic si mai simplu. Xavier Raufer stigmatizeazd fenomenul terorist drept ,,arma celui
slab indreptata impotriva celui puternic sau atacul viespei impotriva elefantului". Nuante mai
subtile intervin atunci cind se au in atentie ipostazele de dupa 1990 ale fenomenului. Este
vorba, in primul rind, de terorismul intelectual prezentat de Edward Belir Tn a sa America de
care ne temem drept politically correct (limbaj si comportament politic corect). Este vorba de
acea formd de maladivitate sociald ce s-ar traduce astdzi prin conformism, stupiditate si
gindire superficiald, stereotipicad, modelatd substantial de puterea oligarhiei politico-
mediatice.

Tn Romania anilor *90, terorismul a cunoscut o istorie speciala gratie de acum celebrului
Teodor Brates. Acesta l-ar fi rostit prima data la TVR in 22 decembrie 1989, in jurul orelor
15:45. lata si contextul prezentat de autor in cartea sa. Vorbea la microfonul Televiziunii
Roméne capitanul Mihai Lupoi in numele Comitetului Apararii Nationale, spunind, printre
altele, cd ,trupe blindate se indreapta spre Pitesti si Tirgoviste".2 In acel moment Teodor
Brates a intervenit cu o precizare ce va face ulterior o spectaculoasa cariera: ,,coloane
blindate se indreaptd, detasamente de teroristi (S.n. N.G.). acesti antiteroristi (se sufla:
USLA)... aceste detasamente de criminali se indreapti citre Cladirea Radioteleviziunii".®

Abia rostit si mediatizat, termenul de terorism a si fost insotit de o prima interpretare.
Teroristii revolutiei Romdne ar fi fost membri ai formatiunilor speciale USLA. Paternitatea
acestei dezvaluiri i-a fost imediat atribuitd lui Teodor Brates. Ulterior, acesta o va renega
sustinind ca, de fapt, ar fi vrut sd spuna cu totul altceva. Teroristii ar fi fost mai curind
indivizi ciudati, din etnii diferite, ramasi pina la moarte fideli clanului Ceausescu. In cartea sa
despre Revolutie, Teodor Brates ii numeste rebeli,i luptatori agherilei urbane, complotisti.
Prin urmare, sensul capita conotatii mult mai ample, devenind, la limita, difuz, irelevant. In
fond, oricine putea fi ,,complotist”, mai putin membrii USLA, dupad cum precizeaza Teodor

Brates.

3.Terorismul - un fractal in spatiul Hilbert

Ne propunem sa analizdm 1n acest studiu terorismul romanesc din 1989 din perspectiva
hermeneuticii de tip fractal, metoda dezvoltata de loan Petru Culianu in cartile sale de dupa

1986. Aceasta noua epistemologie aplicata de autorul roman istoriei religiilor, fenomenului

8 Ibidem
88 Teodor Brates, 22 decembrie — o zi in studioul 4. Explozia unei clipe, Bucuresti, Editura Scripta, 1992, p. 123
8 |bidem
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social si politic, modei, literaturii etc. se revendica din fizica si matematica. in Mind Tools
the Five Levels of Mathematical Reality, matematicianul american Rudy Rucker definea
spatiul Hilbert ca un spatiu matematic cu un numar infinit de dimensiuni. Spatiul social
romanesc in care s-au desfasurat evenimentele din '89 revendica si el un set de mai multe
dimensiuni (teoretic infinite) pentru a reusi sa cuprinda toate meandrele si jocurile de culise
ale actiunilor teroriste. Aceste dimensiuni au fost practic sincrone si, prin urmare, puteau fi
ghicite, anticipate, cu conditia de a sti de la bun inceput datele de baza ale sistemului. Acest
sistem cu datele lui de baza este tocmai fractalul. Rucker il numea o ramificatie infinita care
se conformeaza unei anumite reguli 50

Adaptind metoda temei noastre, cred ca am putea numi terorismul roménesc decembrist
un fractal in spatiul Hilbert. Orice tip de fractal, el cuprinde un sistem format dintr-un set de
reguli si un mecanism de generare a combinatiilor logice dintre reguli. Teoretic, acestea sint
infinite. Practic, doar putine dintre ele au sansa a se rula definitiv In timp si istorie. Tocmai
de aceea terorismul romanesc din decembrie *89 ar putea fi numit un obiect ideal, imposibil
de reprezentat acum i aici in totalitatea interpretarilor pe care el le genereaza. Deocamdata,
putem preciza cu certitudine existenta unui set de reguli si a unui mecanism de generare.

In cazul nostru, setul de reguli cuprinde asertiuni de genul: ,Exista Revolutia Roméana
din decembrie 1989,, ,,Exista evenimentele din ’89,, , Exista teroristii". Ele sint afirmatii
categorice, sigure, indubitabile. In formularea inspirata a Iui lui H.R. Patapievici, regulile sunt
,»un sir de propozitii atomare de tip asertiune ontolo,gica"l".91 ntre aceste trei reguli, In virtutea
unui mecanism de generare, se pot stabili mai multe combinatii logice, rezultand diverse
scenarii ale istoriei din decembrie 1989.

Totodata, putem fi retinuti doar de o singura regula a fractalului numit Revolutie. De
exemplu, putem privilegia pe cea care ii reprezinta pe teroristi. Scanand-o, observam ca ea
insdsi functioneaza asemenea unui interesant si straniu fractal. Are multe dimensiuni practice,
dar numarul celor virtuale continua sd rarndna infinit. Dintre dimensiunile reale, mai
cunoscute ar fi: teroristii ar fi fost: ,,Armata”, ,,K.G.B.-ul”, ,,Securitatea". ,,strainii”, ,,romanii
unguri”, ,ungurii romani", ,fortele fidele lui Ceausescu", ,fanaticii izolati", ,detinutii".
,USLA", , Militia”.

Cu fiecare clipa a existentei sale, terorismul romanesc a fost marcat de una sau mai

multe dintre aceste dimensiuni. Fiecare si-a creat un scenariu propriu de explicare a ceea ce s-

% Pentru amanunte vezi Nicu Gavrilutd. Mentalitati si ritualuri magico-religioase, lasi. Ed. Polirom. 1998. pp.

195-208).
91 Nicu Gavriluta,op. cit., vezi nota 10, p. 199
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a petrecut cu noi in decembrie ’89. Reamintim cd numarul logic de combinatii dintre
dimensiunile fractatului este, teoretic, infinit. Orice dimensiune - astazi virtuala - se poate
strecura maine sau poimaine in existenta, sfarsind prin a crea istorie. Viitorul ne poate rezerva
inca multe si interesante surprize.

Deocamdata dimensiunile fractalului terorism par a se grupa conform structurii unui
arbore. Este vorba, parafrazandu-1 pe Culianu, de Arborele Terorismului Roméanesc. Unele
ramuri sant de acum vechi, chiar batrane - cum ar fi ramura ,,Securitatii ” sau cea pe care se
leagana ,,agenturile strdine”, - iar altele sint doar simple mladite (de exemplu: teroristii au
fost ,,arabii”, ,,detinutii”’). Toate impreund dau insd seama de controversatul fenomen al
terorismului romanesc din decembrie ’89.

Conform mecanismului de generare a fractalului ,terorism”, dimensiunile/regulile
existente incep sa se combine intre ele. Dimensiunea ,,Securitate” se combina cu ,,Militia”
sau ,,K.G.B.-ul”. Alteori, aceeasi ,,Securitate” implica si pe ,,detinuti". Fiecare dintre aceste
variante combinatorii poartd un nume de autor care le-a dat nastere, creandu-le astfel o

evidenta realitate.
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Figura nr. 1. Arborele terorismului roméanesc din decembrie 1989

Intrebarea esentiald este urmatoarea: din acest joc al interpretirilor si combinatiilor,
care este varianta adevarata? Care dintre ele spune adevarul istoric? Ce s-a intimplat, de fapt,
in decembrie '89? Cine sunt adevaratii teroristi? Nu suntem in masura sa oferim (cel putin
acum) raspunsul adevarat, ultim, definitiv. Nu avem, practic, datele necesare pentru a dezlega
aceastd enigma. Constatdm doar ca interpretarea adevaratd despre terorismul romanesc -
indiferent care ar fi aceasta! - are tendinta sa se oculteze. Observam ca din ce mai mult autorii
tind sa-si impuna interpretarile lor ca fiind adevarate. Cind toate interpretarile sint adevarate
nu mai existd, de fapt, nici o interpretare adevarata. Lectia lui Umberto Eco din Limitele
interpretarii este totusi aceea de a crede ca, pana la urma, adevarul va birui si se va impune.

In speranta ca asa ceva se va intdmpla si cu terorismul roméanesc din decembrie '89 prezentam,
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f
deocamdata, o parte dintre interpretarile despre terorismul romanesc smulse lumii

virtuale si intrupate de diferiti autori in realitatea romaneasca.

4. Terorismul - opera unor grupiri oculte din Armata Romana

Este una dintre interpretarile care s-au impus gratie, printre altii, unor autori romani care
au publicat cirti despre enigmele terorismului romanesc.%? Teza lor comuni este aceea ci
actele teroriste din 1989 ar fi fost puse la cale de corpurile de elitd ale armatei romane,
special pregatite sa intervina creind diversiuni subtile si eficace in cazuri de fortd majora.

Mihai Ungheanu Tn cartea sa din 1997 sintetizeazi teoria lui llie Stoian conform cireia
teroristii romani n-ar fi fost securisti, ci trupe speciale ale Armatei. Unul dintre argumentele
lui Stoian este acela ca generalul Iulian Vlad, comandantul de atunci al Securitatii roméane, a
dat ordin inca din 22 decembrie '89 ca trupele aflate in subordinea sa ,,sd se retraga 1n unitati
si sd depuni armele"®*. Zis si facut. In schimb, ar fi fost unitati speciale ale Armatei care au
creat diversiune. Un asemenea corp special a fost si celebrul Batalion 404 DIA Buzau, mult
mai dotat si pregatit chiar si decit USLA. El era subordonat ,,prin viceamiralul Stefan Dinu
Ministrului Apardrii Vasile Milea, Sefului Marelui Stat Major Stefan Guse si lui Victor
Atanasie Stanculescu...".% Ei ar fi fost, dupa opinia lui Ilie Stoian, teroristii romani. Au
actionat creand panica si victime la Braila, Resita, Buzau si Bucuresti. Totusi, cei din
Batalionul 404 DIA Buzau n-ar li fost singurele unelte ale raului. Lor li s-au mai adaugat si
»parasutistii militari, identificabili in diverse locuri pe harta evenimentelor, ca si Garzile
Patriotice".%

Un alt adept al implicarii Armatei in actiunile teroriste din decembrie ’89 este Gheorghe
lonescu Olbojan. El insista in special pe faptele de arme ale ofiterilor DIA (Directia de
Informatii a Armatei). Acestia ar fi pus la cale diversiunea si sabotajul din timpul
evenimentelor de la Timisoara, cu scopul precis de a justifica interventia Armatei ,,impotriva

populatiei revoltate".®” Pe de alti parte, specialistii DIA ar fi practicat un joc dublu. Si-ar fi

%2 |lie Stoian, Decembrie '89. Arta diversiunii, Editura Colaj, 1993; Valentin Raiha, Revolutia romdna si jocul
serviciilor secrete, Bucuresti. Editura Ziua, 1995; Gheorghe lonescu Olbojan, Fantomele lui Pacepa, Bucuresti,
Editura Corida, 1993 si Serban Sandulescu, Decembrie’89. Lovitura de stat a confiscat Revolutia Romanad,

Bucuresti, Editura Omega Press Investment, Bucuresti, 1996

% Mihai Ungheanu, Un razboi civil regizat?, Bucuresti. Editura Romcarlexim

9 Ibidem, p.336

% Ibidem

% Ibidem, p.337

97 Gheorghe lonescu Olbojan. Fantomele lui Pacepa, Bucuresti. Editura Corida. 1993. p.277
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asigurat un loc important in economia Revolutiei romane, dar ar fi fost atenti si la eventualul
succes al comunismului. Daca Ceausescu nu ar fi cdzut, atunci ,,prin riposta hotarita a
armatei”, aceasta s-ar fi remarcat ,in fata Comandantului Suprem, recapatindu-si locul
cuvenit intre fidelii regimului".%®

Unul dintre argumentele terorismului DIA ar fi, in varianta Olbojan, sustragerea a 40 din
cele 90 de cadavre aflate in decembrie '89 in morga Spitalului Judetean Timis. Acestea au
fost furate pentru a nu fi cercetate medico-legal. Scopul subtilizarii cadavrelor membrilor
DIA a fost acela ca Armata sa iasa basma curata. Operatiunile au fost, de fapt, mult mai crude
si cinice, vizind si asasinarea ranitilor adusi la Spitalul Judetean Timis. Acestia au intrat in
spital ca simpli raniti si au ajuns ,,cadavre la nivelul saloanelor unde ar fi trebuit sd primeasca
ngrijiri medicale".% Actul acesta terorist a fost dublat de sustragerea registrelor medicale,
fapt recunoscut de Gheorghe lonescu Olbojan ca fiind unul tipic militar, total strain stilului de
actiune securist. Concluzia variantei Olbojan este aceea ca totul s-a sfirsit la noi pe dos.
Adevaratii teroristi In loc sa fie pedepsiti exemplar, au fost achitati si ,,avansati (in grad)
pentru merite deosebite in timpul revolutiei”.1%

Un episod special al terorismului romanesc din decembrie '89 s-a consumat la Sibiu.
Asupra lui insistd in mod special Serban Sandulescu intr-una dintre cartile sale. ! n
interpretarea autorului, terorismul sibian ar fi beneficiat tot de o secretd regie militara.
Specialistii DIA, chemati direct de Nicu Ceausescu, au sosit la Sibiu cu un avion ROMBAC.
Au fost cazati la sediul Scolii militare 01512 din localitate. Apoi s-au implicat incognito n
mai multe confruntari armate. Unele surse indica existenta a 1104 morti si 3352 de raniti. Cu
toate acestea, teroristii s-au volatilizat ca si c¢ind ar fi existat doar in imaginatia noastra. La
Sibiu au fost arestate pentru terorism ,,circa 400 de persoane si duse la «bazin», dar pind la
urma nu a fost implicat in acte de terorism nimeni si in orice caz nimeni nu a fost condamnat,
cu toate ci existd 94 de morti si 172 de raniti"%.

Volatilizarea teroristilor romani nu este doar o caracteristicd a scenariului securisto-

terorist. Apare in toate variantele de interpretare a fenomenului, fiind, poate, ceva ce tine de

specificul nostru national.

% |bidem

% Ibidem, p.279

100 1hidem

101 Serban Sandulescu, Decembrie’89. Lovitura de stat a confiscat Revolutia Romdnda, Bucuresti, Editura Omega
Press Investment, 1996

102 1pidem, p.61
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5.K.G.B.-ul si scenariul fantapolitic al terorismului roméanesc

O a doua interpretare a terorismului romanesc postdecembrist plaseaza in prim-plan
K.G.B.-ul. Tn Le Point din 1990, Radu Portocald punea intreaga regie oculti a
evenimentelor romanesti din 1989 pe seama serviciului sovietic secret. Scopul complotului
orchestrat si dirijat din umbra de K.G.B ar fi fost inlaturarea clanului Ceausescu (nu a
comunismului) si aducerea la putere a esalonului secund de partid, format din oamenii
Moscovel.

Ramura K.G.B.-ista din Arborele Terorismului Roméanesc se bifurca la rindul ei intr-0
subramurd care pune in joc actiunea K.G.B-ului, dar combinata cu cea a ofiterilor DIA, a
unor securisti si cu cea a... detinutilor romani. Cealaltd subramura este doar negarea logica a
ramurii de baza. Conform acesteia, K.G.B.-ul n-ar fi avut nici un amestec serios,
substantial, In Revolutia romana.

Prima subramuri este analizati de Valentin Raiha.!%® Consultand surse cum ar fi
Raportul S.R.1.- ului cu privire la evenimentele din 1989, autorul invoca un fapt semnificativ
care, prin deductii logice, ne-ar putea oferi raspunsul la intrebarea esentiala: cine sint, de fapt,
teroristii romdni? Este vorba de aducerea la Institutul Medico-Legal din Bucuresti a unor
cadavre ,,speciale” in perioada 22 decembrie 1989 - 6 ianuarie 1990. Ele posedau, printre
altele, arme si munitie partial diferite de cele aflate in mod obisnuit In dotarea Armatei
romane. Aveau pasapoarte si buletine false, legitimatii in alb, dar si o vestimentatie speciala.
Aceasta din urma cuprindea ..casti de protectie kaki, combinezoane kaki, captusite cu blana
de miel, pulovere de tip militar, de culoare kaki sau albastra, lenjerie de corp chinezeasca;
cizme cu carimb scurt, care se inchideau lateral cu ajutorul unei singure catarame, total
diferitd de cea a militarilor obisnuiti. Era vizibil noud si nu era murdara”.*%* Toti acesti morti
aveau asupra lor medicamente cu efecte ,,stimulative si dc crestere a fortei si capacitatii de

9 A
1

rezistentd"'%. Aduse la Institut, aceste ,,cadavre de lux” au fost ,,cazate” in camere speciale,
sub o permanentd observatie din partea M.Ap.N-ului. La ele aveau acces doar un numar
limitat de persoane. Ei bine, cadavrele au fost sustrase in mare taina si asupra lor a continuat
sd planeze banuiala de terorism.

Cum erau insa acesti teroristi? Pentru a raspunde convingator,Valentin Raiha procedeaza

103 \/alentin Raiha, /n decembrie’89 K.G.B. a aruncat in aer Romdnia cu complicitatea unui grup de militari,

Editura Ziua-Omega Press Investment, Bucuresti, 1995.
104 1bidem, p.55
105 tbidem
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prin excluziune: din moment ce nu faceau parte din rindul fortelor armate obisnuite, ce alte
elemente ale Sistemului National de Aparare angajau ele? Conform interpretarii in varianta
Raiha, acestea ar fi fost reprezentate de Sectia Militard ,,din fostul CC al PCR care prin
M.Ap.N. in general si DIA (Reteaua - 246 - interna trupele de cercetare-diversiune si alte
elemente), in special, luase masuri concrete pentru asigurarea si ducerea luptei de
rezistentd"'%. Mai exact, teroristii ar fi fost ,,nucleele de rezistentd" DIA si Reteaua 246-
interna, sprijinite din umbrid de K.G.B. Intreg scenariul cu documente false si rapiri de
cadavre ar fi fost, dupa Valentin Raiha, o forma de manipulare cu scopul precis de a arunca
intreaga vina asupra ,,odiosilor securisti-teroristi" care ar fi pactizat cu Ceausescu impotriva
vointei de libertate a intregului popor roman. Acesti ,teroristi" au fost contrafacuti tocmai
pentru discreditarea Securitatii. ,,Adevaratii teroristi au fost alaturi de unii straini, componente
ale DIA, ceva detinuti din penitenciare si, in rest, a ficut treaba confuzia".'%’

Cea de-a doua subramura a scenariului K.G.B.-ist reprezinta, pur si simplu, negarea
implicarii K.G.B.-ului. Principalul ei sustinitor este criticul Mihai Ungheanu. In cartea sa
consacratd Revolutiei romane din 1989 - Un razboi civil regizat? - el sustine inadecvarea
,revolutiei de catifea" in Romania. Reprezentativa ar fi pentru noi doar ,,revolutia de singe".
De ce? Pentru ca ar fi existat dintotdeauna la romani o repulsie funciara fata de rusi si comu-
nism. Aceasta ar fi fost temeinic intretinuta de absenta trupelor rusesti, dupa 1959, apoi de
eliberarea in mare parte a Securitatii romane de sub tutela Moscovei si de strigatele publice
de genul ,.JJos comunismul!" in concluzie, ar fi cu totul deplasat sd punem terorismul
romanesc pe seama celebrului serviciu secret rusesc. Inteligenti cum ii stim, sustine Mihali

Ungheanu, romanii le-ar fi dejucat planurile rusilor pentru Europa de Est.

De o convingere complet diferitd de cea a lui Mihai Ungheanu este loan Petru Culianu.
Tn varii texte, istoricul roman al religiilor sustine existenta unui eficient complot K.G.B.
pentru intreaga Europd de Est. Studiind pe calculator inca din perioada domniei lui Andropov
diverse scenarii $i modele virtuale ale lumii, K.G.B.-ul ar fi ajuns la concluzia fatala ca
sistemul comunist nu duce nicaieri. Derulind toate scenariile rosii, conformiste, nu se ajungea
in final la nimic bun, scrie loan Petru Culianu. Si atunci, cineva, ,,un creier diabolic si
singuratic, a avut intr-o zi ideea de a introduce in computer un scenariu neobisnuit, complet

eretic: dar@marea zidului Berlinului, perestroika, glasnost. reforma economica... Si se vede ca

106 1bidem, p.57
107 1bidem, p.58
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ecranul computerului a inceput si produci solutii din ce in ce mai roze".'® Imediat, luri
Andropov a transformat tarile-satelite ale Moscovei in universuri alternative, experimentand
in fiecare In parte un scenariu K.G.B.-ist. In Ungaria a implantat economia de piatd, iar intre
cele douda Germanii a daramat zidul despartitor. A intervenit cu mai mult sau mai putin succes
si in Polonia, Bulgaria sau Cehia. Intotdeauna elita K.G.B.-ului s-a folosit de mijlocitori abili,
de papusi confectionate in laboratoarele sovietice de indoctrinare. Inainte de a fi puse
propriu-zis la treaba, aceste personaje erau verificate in diverse scenarii virtuale pe calculator.
Intr-unul dintre ele, de exemplu, era plasat Gorbaciov, iar in altul era pastrat Ceausescu.
Rezultatele erau, evident, diferite. In functie de ele, capii K.G.B.- ului aplicau Tn realitate
anumite variante si renuntau la altele.

Pentru Romania s-a preferat, dupa opinia lui loan Petru Culianu, unul dintre cele mai
cinice si diabolice scenarii. In primul rind s-ar fi scos din cartile mari, importante, ale jocului
politic prezenta eficientda a Securitatii romane. Apoi s-ar fi regizat iesirea ,,spontand" in
strada, prezenta teroristilor, mitralierea reciprocad dintre securisti i militari, dar si alte morti
ciudate. De ce? Pentru a se legitima ceea ce K.G.B.-istii aflasera ca este mai bine pentru
viitorul comunismului in Romaénia. Prin urmare, ,,foarte multe dintre victime au fost sau
inutile, sau gindite diabolic, ca sa creeze singe. Este planul cel mai teribil care se putea studia
si duce la indeplinire".1%®

Tn baza unui asemenea plan, specialistii sovietici ar fi operat in intreaga Europa de Est cu
o hermeneutica a fractalilor intemeiata pe alegeri simple, binare, si pe compararea efectelor
pe care aceste alegeri le-ar fi facut cu putintd. Evident, multora dintre noi o asemenea
interpretare le-ar putea parea utopica, ireald, stiintifico-fantastica. Ar tine de ceea ce italienii
numesc a fi ..fantascienza™ - povestire neverosimila. Numai ca, observa cu indreptatire loan
Petru Culianu, un asemenea scenariu fantapolitic are mult mai multe sanse de a se apropia de
adevar decit multe variante ,serioase", oficiale si amplu mediatizate. In concluzie,

fantapolitica ar putea fi cheia adevarata a enigmei terorismului romanesc.
6. in materie de teroristi i-am depasit si pe americani
Urmeaza apoi alte doud variante hermeneutice ale fenomenului terorist din decembrie

’89. Prima recunoaste in aceste corpuri de elitd ale mortii o realitate generica, oarecum

diferita, si anume fortele fidele lui Ceausescu. Teoria a fost mediatizatd de Teodor Brates,

108 |oan Petru Culianu, Pdacatul impotriva spiritului. Scrieri politice, Bucuresti. Editura Nemira, 1999. p. 116
109 1pidem, p.41
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atunci cind acesta a facut corectia la interpretarea prima, originara, ca teroristii ar fi fost
specialisti USLA. Cea de-a doua varianta hermeneutica identifica printre specialistii groazei
si pe unii fanatici izolafi. Ea 1i apartine lui Ion lliescu si o vom avea mai tirziu in atentie.

Tot de neaosa extractie este si urmatoarea interpretare. Parintele ei fondator este Silviu

Brucan1®

. Aceasta recunoaste Tn persoana teroristilor pe unii romani respectabili (afaceristi,
ofiteri, ministri). Trebuie remarcat faptul ca Silviu Brucan acordd o importantd speciald
terorismului  romanesc decembrist, considerindu-l enigma principala a Revolutiei din
decembrie ’89. Intrebarea ,cine au fost teroristii si de ce nu mai sint rezuma cea mai
incredibila si ciudata fatetd a revolutiei din Romania”!*!. Totusi, cel supranumit ..Oracolul din
misterul. lata cum problema originii terorismului roméanesc ajunge sa fie indecidabila. precum
originea religiei, gnosticismului sau cea a samanismului.

In materie de teroristi, noi, romanii, i-am depasit si pe americani, considerd Brucan.
Referinta sa precisa este la celebrul asasinat al presedintelui Kennedy ,,in care toti indivizii
suspecti au fost asasinati si toti martorii potentiali au murit sau disparut, cei mai multi fiind
lichidati chiar in inchisoare, ceea ce demonstreaza ca Insesi organele C.M.A. si F.B.I. erau
implicate"'*2, In Romania, constata Silviu Brucan, acesti suspecti de terorism s-au volatilizat,
au disparut, reaparind peste noapte sub chipul unor ,,respectabili antreprenori sau oameni de
afaceri, ofiteri si chiar ministri” 3. Isprava aceasta, pur romaéneascd, este, trebuie s-0

recunoastem, infinit superioard celei americane din cazul Kennedy si chiar altor practici

occidentale similare.

7. Teroristii au fost detinuti de drept comun

Aceasta variantd a explicarii enigmei terorigtilor romani apare si in deja amintita carte a
lui Valentin Raiha despre Revolutia romana din ’89. Sustinand si ipoteza manipularii politice
a unor detinuti romani n actiunile teroriste, autorul invoca ca argument ordinul unor superiori
ai Armatei (in special generalul Victor Atanasie Stanculescu) conform caruia ,,incepand cu
data de 21 decembrie 1989, din mai multe penitenciare din tara (Aiud. Timisoara etc.) au fost

scosi detinuti si, transportati fiind la Bucuresti, au primit misiuni de a «apdra anumite

10 Sjlviu Brucan, Generatia irositd. Memorii, Bucuresti. Editura Univers si Editura Calistrat Hogas, 1992
111 1bidem, p. 228

112 1pidem
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obiective»”. ¥ (Pentru aminunte a se vedea relatarea din ziarul Expres, nr.23, din
04.06.1993), in fapt, acesti condamnati de drept comun, recrutati cu maxim cinism din
penitenciare, au fost manipulati politic devenind carne de tun, trupuri sacrificate, livrate apoi
diabolic unei morti interesate, cu scopul precis de a discredita Securitatea, sustine acelasi

Valentin Raiha.

8. Trupele U.S.L.A. ne-au terorizat

115 acest prolific autor (care ar

Ideea apare in cartile lui Pavel Corut. Intr-una dintre ele,
face-o geloasa si pe Sandra Brown) publica un interviu de aproximativ 50 de pagini cu
generalul Stefan Guse. Aici, Pavel Corut acrediteaza ipoteza recunoasterii teroristilor in
trupele USLA. Acestea erau formatiuni specializate in lupta antiteroristd. Altfel spus, aceste
trupe au fost manipulate tot politic si implicate total in conflictul de la Ministerul Apararii
,pentru a putea fi prezentate ca teroriste si solicitarea ajutorului si fie justificatd 1%, Este
vorba de ajutorul pe care armata sovietica ,,eliberatoare‘‘ I-ar fi dat daca ar fi fost chemata. S-
ar fi ajuns, conform acestui scenariu, la devastarea si fragmentarea teritoriald a Romaniei.

Evident ca si ipoteza terorismului USLA 1si are varianta sa pe dos. Teodor Brates este cel

care o formuleaza, refuzand sa-si asume intaietatea Tn mediatizarea ei.

9. Refugiatii romani din Ungaria si scenariul dezmembrarii Romaniei

Cu privire la terorismul roméanesc din decembrie 1989 exista si o asemenea spectaculoasa
interpretare. Ea apartine tot lui Mihai Ungheanu si este nuantatd in cartea sa despre razboiul
civil regizat din decembrie 1989. Teza principala a lui Mihai Ungheanu este ca in Romania
trebuia sa existe un razboi civil intre Armata si Securitate. La acest conflict de amploare erau
planificate sa adere si alte forte civile. Odata declansat si minutios controlat, un asemenea
conflict ar fi trebuit sa fie amplificat, dus spre o limita asa, In asa fel Incat interventia straina
sa para singura solutie plauzibila.

Odata produsa, interventia ruseasca si ungureasca ar fi vizat direct adevaratul lor scop:
dezmembrarea Romaniei, sustine Mihai Ungheanu. Mai precis: Transilvania si Banatul ar fi

fost imediat ocupate de trupele maghiare, iar cealaltd parte a tarii ar fi fost alipita unei

114 Valentin Raiha. op. cit., p.59
115 Pavel Corut, Sa te nasti sub steaua noastra, Bucuresti, Editura Gemenii, 1993
116 Mihai Ungheanu, Un razboi civil regizat?, ed. cit. p. 133
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republici rasaritene, modelatd in cel mai pur stil perestroikist. Or, teroristii ar fi fost tocmai
varful de lance al acestor trupe speciale patrunse in Romdnia cu destinatie precisa inca de la
inceputul lui decembrie '89. Cine erau ei de fapt? Dupa Mihai Ungheanu, nimeni altii decit
unii refugiati romdni special pregatiti in Ungaria. Cum au ajuns acolo? Printr-o capcana care
li s-a intins. Ungaria si-a deschis granitele spre Austria, iar multi romani si-au asumat atunci
aventura traversarii ilicite a Ungariei spre Occident. ,,Apoi granita s-a inchis si transfugii
romani au devenit prizonierii unor tabere de emigranti pe teritoriul ungar”'!’. Dintre ei ar fi
fost recrutati si viitorii teroristi, care mai apoi au fost trimisi incognito in Romania.Ei aveau
misiunea de a trage in multimea adunata pe strazi ,,pentru a Crea panica si a intarirta civilii
impotriva armatei, militiei, securitatii".}*®

In concluzie, teroristii din varianta Mihai Ungheanu ar fi fost instigatorii unui veritabil
razboi civil. Pe nedrept, sustinea fostul senator P.R.M., unii dintre noi i-am identificat cu

militarii si/sau securistii. Nu este adevirat. In realitate, acesti teroristi au fost cu certitudine

uneltele manipulate diabolic de catre agenturile strdine, in special maghiare.

10. Ministerul de Interne, teroristii si Ordinul secret nr. 2600

In anii ce au urmat evenimentelor din '89. nu a scipati nemediatizata nici varianta de tip
implicare a Ministerului de Interne (MI) in formele oculte ale terorismului roméanesc.
Conform acestei teorii, teroristii ar fi fost si militienii, ofiterii din cadrul Ministerului de
Interne.

Teoria a fost sustinuta in textele sale de acelasi Silviu Brucan. Conform autorului, cheia
secreta a terorismului romanesc ar sta in existenta Ordinului secret nr. 2600 din 1988, semnat
de ministrul de externe al Romaniei din acel timp, Tudor Postelnicu. Tn timpul procesului si
dupa, Tudor Postelnicu n-ar fi suflat o vorbulita despre acest tabu comunist. Probabil ca nici
ziaristii care 1-au intervievat in inchisoare, crede Brucan. Pur si simplu nu stiau nimic despre
Ordinul 2600.

La originea Ordinului... ar fi stat amplele miscari muncitoresti din Brasovul anului de
gratie 1987. Se stie acum prea bine ca autoritatile de partid si de stat au reactionat atunci cu o
vinovata intarziere. Prin urmare, Nicolae Ceausescu ar fi solicitat crearea de urgenta a unui
serviciu special in masurd sd reduca imediat la tdcere si sd dezamorseze orice revoltda

populara. Ei bine, din acest serviciu special s-ar fi recrutat unii teroristi romdni, sustine

117 Ibidem, p. 66
118 1hidem

74



Silviu Brucan.

Celebrul Ordin 2600/1988 contine 38 de pagini si avea cu tema principala ..unitatile de
luptd «antiteroriste»"'°.Ceausescu stia bine despre atentatele impotriva unor lideri mondiali
foarte importanti din Cairo si Washington si nu dorea sa se repete figura si pe plaiurile
dimbovitene. Tocmai de aceea a ordonat ca tribuna din Piata Aviatorilor, unde se defilase pe
23 august, sa fie mutata ,,mult mai departe de coloana in mars si a fost inaltatd mult mai sus
ca un eventual glont din multime si nu-1 atingi pe dictator"*°,

Enigma terorismului roméanesc s-ar putea lesne dezlega, sustine Silviu Brucan. pornind de
la aceste trupe «antiteroristey». ,,Schimbati numele lor in «unitafi teroriste» si veti gasi cheia
problemei”'?t, Articolul 11 vorbea chiar de existenta unui ,,plan unic de actiune" pus in
practica doar 1n situatii exceptionale, cum ar fi grava tulburare a ordinii publice. Un asemenea
plan ar fi fost gandit pentru fiecare judet din Romania si, bineanteles, pentru Bucuresti.

Artizanii lui ar fi fost unitatile de elita ,,antiteroriste”. Cine erau insa aceste unitati
antitero devenite peste noapte teroriste? Conform interpretarii lui Silviu Brucan erau ,,a)
formatiuni de ordine si interventie a militiei municipiului (s.n. N.G.); b) plutonul de
interventie militie (s.n. N.G.) de la sectoarele I si IV militie din Capitala: c¢) subunitatile de
interventie-militie (S.n. N.G.) constituite la scoala militard de ofiteri activi ai Ministerului de
Interne si la scoala militard pentru perfectionarea ofiterilor de militie bucuresti; d)
subunitatile disponibile din cele doua batalioane de securitate-militie (s.n. N.G.) din
municipiul Bucuresti; e) alte subunititi ale trupelor de Securitate”??, Toate acestea erau

verificate (conform art.77) de Departamentul Securitatii Statului.

11. Controversatii ,,securisti—teroristi”

Acest Departament nu s-ar fi rezumat doar la verificarea si coordonarea actiunilor
teroriste. Dupd unii autori, el ar fi fost direct implicat in evenimentele de strada din
insdngeratul decembrie ’89.

Existd o versiune ampld, generald, asupra evenimentelor din ’89 care angajeaza in
confruntare mai multe forte politice, printre care si Securitatea romand. Ea este gindita si
prezentatd oarecum maniheist. Pe de o parte, ar fi existat un bloc al fortelor malefice (fidelii

clanului Ccausescu, Securitatea si teroristii) iar, pe de alta parte, ar fi existat si unul al

119 Silviu Brucan, Generatia irosita, ed. cit., p.229
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binelui, activat special Tn scopul mantuirii noastre nationale de ciuma rosie (Armata, popor,
F.S.N. si liderii acestuia). Ei bine, in acest vast razboi al refularilor, intereselor si dorintelor,
cineva ar fi exagerat importanta unei anumite pargi. Mai exact, pe cea a Securitdtii romane.
La limitd, agentii raului (teroristii) au fost identificati cu securistii. S-a discutat si s-a SCris
mult despre intrarea in scena, pe usa din dos a istoriei recente, a ,,securistilor—teroristi".
Insusi Ion Iliescu inclina intr-una dintre cirtile sale si spre o astfel de teorie. Mai precis,
n lucrarea Revolutie si reforma‘® (ex)presedintele Romaniei ezitd a se pronunta categoric cu
privire la identitatea teroristilor, dar, in cele din urma, avanseaza, totusi, doua interpretari.
Una dintre ele se refera la securisti ca ,,fanaticii izolati", intru totul devotati lui Nicolae
Ceausescu. Cea de-a doua interpretare face trimitere la fostii securisti din MI care ar fi
actionat conform Ordinului secret Nr. 2600 din 1988. Imediat dupa aceea, artizanii lui,
veritabili profesionisti, l-ar fi desfiintat ,,pentru a nu lisa nici cea mai mica urma"*?*
La rindul siu, Sergiu Nicolaescu sustine aceeasi varianta interpretativa. Intr-una dintre

125 comisarul” se intreaba deloc retoric: cine au fost teroristii romdni? Armata si

cartile sale
revolutionarii nu puteau sa fie, pentru ca o actiune terorista din partea lor nu-si avea sens din
moment ce ,.erau stapani pe situatie"'?®. Si atunci, sustine autorul, teroristii ar fi putut fi
diversionistii straini sau autohtoni. Pina la urma, senatorul 1i scoate din joc pe cei straini.
winclin si cred ca erau securisti (s.n. N.G.), care au tras din motivele aritate mai inainte.
Daca ar fi fost straini, pentru a crea o adevarata diversiune care sd ducd la razboi civil, ar fi
tras in plin”*?’. Daci teroristii n-au fost totusi straini, nu inseamna ca n-ar fi existat un plan
terorist strdin, orchestrat in asa fel Incit securistii sd-i devind instrumente. Acest plan

(ipotetic) ar fi avut drept scop motivarea unei interventii ,,a Tratatului de la Varsovia sau a
URSS-ului™?8,

Observam cu usurinta faptul ca in arborele terorismului roménesc, ramura Securitate
este una dintre cele mai bine crescute si dezvoltate. Exista nsa si aici variante de interpretare

care neagd direct teoria ce echivaleaza pe teroristi cu securistii. Doud dintre ele apartin lui

12 Jon lliescu, Revolutie si reforma, Bucuresti. Editura Enciclopedica. 1994
124 1bidem, p. 61

125 Sergiu Nicolaescu, Un senator acuza, Bucuresti, Editura Pro. 1996
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Mihai Ungheanu si lui Viorel Roman.

Primul sustine direct cd identificarea in mentalul social romanesc a teroristilor cu
Securitatea este o eroare. Nici pind astazi nu ,,s-a putut dovedi implicarea ei in acte armate
impotriva manifestantilor sau a armatei trecute de partea demonstrantilor"'?°, Cel de-al doilea
autor amintit nu numai ca neaga categoric implicarea Securitatii ceausiste, dar o scoate pe
aceasta din urma drept o victima neprihanita a manipularii mass-media. Tn Occident s-ar fi
mediatizat imaginea securistilor-teroristi care i-au supus pe intelectuali si maghiari unor
suplicii si atrocitati greu egalabile. Or, de fapt. situatia ar sta tocmai invers, sustine Viorel
Roman. ,,In judetele Harghita si Covasna, au fost imediat linsati securisti si militieni romani
de catre unguri revolutionari. La Timisoara au fost profanate mormintele saracilor si
cadavrele sint prezentate presei internationale ca victime ale securitdtii. O simpld masa de
disectie a cadavrelor gasite intr-un stadiu avansat de putrefactie de la Cimitirul Saracilor din
Calea Lipovei din Timigoara este transformata de mass-media intr-un instrument de tortura al
securititii"®°. Concluzia ar fi c¢i ,,Imaginile gata prelucrate si prejudecitile sint mai puternice
decit realitatea3!,

Un alt autor care deplange victimizarea nevinovatei Securititi romane este Constantin
Vasile. Acesta se intreaba consternat chiar si in titlul cartii sale: Noi am fost teroristii? I**2.
Raspunsul lui Constantin Vasile este categoric: nu. Securitatea n-a tras. Exista doar o singura
exceptie, un caz izolat la Sibiu, dar si acolo uzul de arma s-a facut cu respectarea legii si a
Decretului 265/1971. Nu numai ca nu a tras, dar ,,Securitatea impreund cu Armata au fost
adevaratii eroi ai Revolutiei romdne. Securistii au «acceptat» sacrificiul multora dintre
colegii lor numai pentru a nu se ajunge la un razboi civil. Acelasi lucru a fost valabil si in
cazul Militiei"!3.

Dintre maretele fapte de arme ale Securitdtii romane din decembrie ’89, Constantin
Vasile aminteste inlesnirea accesului ..revolutionarilor" (ghilimele ii apartin autorului) in
Televiziunea Romana si asigurarea continuitdtii emisiunilor. Intr-o alta situatie, ,,Securitatea
Targoviste a fost cea care a retinut si predat Armatei, pe 22 decembrie, pe Nicolae si Elena
Ceausescu. Si acest fapt a fost trecut cu vederea"!34. Si, cu toate acestea, meritoasa noastra

Securitate a fost desfiintata, constata cu adinca amaraciune Constantin Vasile. Faptul ar fi mai

125 Mihai Ungheanu, op. cit., p. 12

130 Viorel Roman, Imperiul, evreii si romdnii, Timisoara. Editura Helicon. 1994. p. 152
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132 Constantin Vasile, Noi am fost teroristii?!, Sibiu, Editura Sibguard S.R.L, 1995
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mult decit regretabil, din moment ce noi, romanii, am fost singurii care au facut-o. ,,Si-au
desfiintat cumva rusii K.G.B.-ul care, fara discutie, a fost mult mai inuman si mai criminal
decit Securitatea romani? Rispunsul vine aproape de la sine"*®. Aici, Tn mod implicit,
Constantin Vasile recunoaste ca si Securitatea romana ar fi fost inumana si criminala, dar nu
asemenea K.G.B.-ului.

Justificari aduse Securitatii si Militiei se regasesc din plin si in alte surse. Una dintre ele
este Raportul S.R.I. privind evenimentele din decembrie 1989, comentat de lon Cristoiu,

136 Primul comentator,

Nestor Rates si Mircea lorgulescu in cartea lui Emil Hurezeanu
ziaristul Ton Cristoiu, este convins ca intregul Raport urmareste ,,sa impuna o noud imagine
despre revolutie"'®’. Se face aici direct, pe fati, un elogiu represiunii practicate de Securitate
si Militie. N-ar lipsi, dupa acelasi domn Cristoiu, nicio satisfactie insuficient mascata in text
n a-i demasca pe demonstranti ca fiind someri, tigani sau betivi. Concluzia este ca avem de-a
face, in acest document oficial, cu un primitivism intelectual greu de imaginat**®. Raportul
S.R.I... nu s-ar adresa, prin urmare, celor care vor sa afle adevarul despre terorism si
Revolutie ci, mai curind, ,,actualelor organe de ordine, deci Politiei, S.R.I-ului, serviciilor
secrete de informatie, Tntr-un fel de linistire: sa stiti ca in cazul in care veti proceda cum au
procedat milifia si securitatea, aveti tot dreptul sa o faceti pentru ca aceasta este teza
fundamentald a Raportului, si anume ci organele de represiune au procedat corect”3

La rindul sau. Mircea lorgulescu remarca un alt fapt. Este vorba de insistenta speciala pe
care Raportul o pune pe existenta unui complot strain, in special sovietic. Faptul acesta ne
lasa sa intelegem ca un alt public-tinta al documentului S.R.I. ar fi chiar Occidentul. Scopul
ascuns este acela de a-i recéstiga respectul prin ,,detasarea de sovietici", atitudine insistent

afisata de instantele romanesti.

12. ,,Agenturile straine”, ,,posibilii teroristi” si scenariile diversiunii

Teza complotului extern cu privire la evenimentele din 1989 si la implicarea ,,agenturilor
strdine" are o importanta pondere in Arborele Terorismului Romanesc. Ea a fost pusa in

circulatie gratie scrierilor lui Mihai Ungheanu, lulian VVlad, Constantin Vasile etc.

135 Ibidem
16 Emil Hurezeanu, Cutia neagra. Istoria prezenta a Romdniei in 1001 de minute la microfonul Europei Libere,

Bucuresti, Editura Albatros, 1997

B71pidem, p.346
138 Ibidem, p.347
139 Ibidem, pp.347-348
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In lucrarea amintita anterior, Mihai Ungheanu avanseaza ideea fabricarii teroristilor intr-
un diabolic scenariu al diversiunii®°. Tn fond, teroristii romdni n-ar fi existat. Ei au fost insa
fabricati, amplu mediatizati, anchetati, condamnati si inchisi pentru ca erau ,,mai necesari
acolo decit n libertate"'*. In spatele acestei perdele de fum, adeviratii teroristi au devastat
cladiri, au incendiat institutiile statului, au asasinat ,,oameni in uniforma” (gri sau albastra) cu
scopul precis de a manipula si dirija furia maselor dezlantuite asupra Securitatii. Altfel spus,
noi, romanii, am fi avut de-a face cu Un razboi civil regizat.

Iata, in varianta Mihai Ungheanu & ,,Roméania Mare”, citeva dintre batéliile malitios
regizate ale acestui razboi. La Timisoara, de exemplu, in 15-19 decembrie ‘89 ,agenturile
straine” ar fi pus la cale o lovitura de stat sub pretextul protejarii pastorului reformat Laszlo
Tokes. In mod concret, ,,grupuri sau comandouri inarmate au incendiat si jefuit magazine, au
terorizat populatia civila, au atacat si maltratat ucigdnd de nenumarate ori tot ce era imbracat
in uniforma statului roman, au incercat patrunderea in unitatile militare si insusirea, reusita,
de arme”*?. Tn Transilvania, conform Comunicatului pentru stabilitatea armatei, publicat in
Tineretul liber din 1990, aproximativ 2000 de diversionisti ar fi pus la cale destabilizarea
tarii. Constantin Vasile este foarte precis in afirmatii atunci cind se refera la acest plan. .,in
1989, interventia strdind in Romania viza asasinarea lui Nicolae Ceausescu si destramarea
tarii in mai multe provincii, astfel: Moldova urma sa fie alipita Basarabiei, Transilvania
Ungariei, iar Banatul - Tugoslaviei”*3. Romanii ar fi urmat si vietuiascd doar in ,,granitele
vechii Tari Romanesti..."***. Insusi termenul de ,.terorist” - strdin mentalului social roménesc
de dinainte de *89 in sensul ca nu avea nici o acoperire practica - ar fi fost indus cu viclenie in
scopul vanarii oamenilor in uniforma si amplificarii ,,starii de panica si teroare a populatiei
civile"*. Din fericire, sustin adeptii acestei interpretiri, planurile teroristilor au fost eficient
dejucate de revolta spontand a miilor de roméani. Ei ar fi deconstruit in ultimd instanta,
,,scenariul antiromanesc lucrat la mai multe maini” 146

Care sint insd argumentele sustindtorilor tezei terorismului strdin? Mihai Ungheanu
invoca obscure si diferite ,,informatii culese la fata locului”, articole din Romania Mare si alte
publicatii.

Cine erau de fapt acesti straini metamorfozati in misteriosii nostri teroristi din decembrie

140 Pentru amanunte, vezi Mihai Uncheanu, op. cit., p.30
141 1bidem, p.31

142 1bidem, p.32

143 Constantin Vasile, op. cit., p.260

144 Ibidem

145 Mihai Ungheanu,op. cit., p.42

146 |bidem, p.44
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’89? Cu totii par a fi de acord in a identifica in maleficele ,,agenturi strdine” pe specialistii in
actiuni diversionist-teroriste din URSS (K.G.B.), S.U.A. (CIA), Israel (Mossad) si Ungaria
(Ava). Acestia ar fi patruns in Romania, afirma generalul Tulian Vlad, fostul comandant al
Securitatii romane, la jumatatea lunii decembrie 1989, dinspre vest (Ungaria) si sud-vest
(Iugoslavia). Scopul era cel amintit: ,,difuzarea de manifeste, pregatirea unor manifestatii de
stradd, organizarea de diversiuni”'#’. Lor li s-a mai adiugat si un numir de ,,ziaristi” care au
cerut de la inceputul lunii decembrie 1989 viza de intrare pentru marile orase ale Romaniei:
Bucuresti, Timisoara, Sibiu, Brasov, Cluj, Arad. Generalul lulian Vlad, intr-un exces de
generozitate, ar fi fost dispus sa ii numeasca in mod concret pe teroristi, dar completul de
judecati ,,a intrerupt sedinta si dupa reluare nu s-a mai vorbit despre teroristi”4¢,

In schimb, Constantin Vasile nu a avut ghinionul unui context nefavorabil adevarului si
dezinteresat de dezlegarea enigmei teroristilor. Autorul invocat vede in artizanii complotului
strain pe marii teroristi, dar mai prezintd in cartea sa si o stranie categorie, respectiv cea a
,,posibililor teroristi”'*°. Din rindul ei ar fi ficut parte ,,activistii de mina a doua", demnitarii
indepartati de Ceausescu si copios platiti de agenturile strdine, persoane care isi exhibau
umorile si frustrarile la Televiziune, nepasandu-le de faptul ca ,,din cauza diversiunii lor erau
ucisi oameni nevinovati”**. Constantin Vasile isi exemplifica teza ,,posibililor teroristi" cu
nume celebre, cum ar fi: Ion Iliescu si Nicolae Militaru, Victor Atanasie Stanculescu si Silviu
Brucan (Brukner), Petre Roman-Neulander si Stefan Kostyal, Emil Dumitreseu si
LaszloTok.es s.a. (Afirmatiile lui sint realmente senzationale, solicitdndu-i d-lui Constantin
Vasile argumente pe masura).

Mai exista si alte ipoteze ale interpretarii terorismului ca fiind opera unor strdini in
Romania anului 1989. Ele au ca subiecti principali pe ,teroristii arabi".

Intr-o prima ipotezi a scenariului, diversionistilor romani li s-ar mai fi adaugat si
aproximativ 30 de ,,studenti si ofiteri arabi care se aflau la instructie Tn Academia Militard a
lui Andruta"*®!. Este vorba, mai exact, de Academia Militard a Securititii de la Bineasa, unde
figurau circa 2000 de ofiteri condusi de generalul Andruta Ceausescu.

Tn cadrul aceluiasi scenariu al terorismului arab se incadreaza si episodul ,,containerului
cu teroristi”, cel de care aminteste Mihai Ungheanu pe urmele lui Ilie Stoian. Despre ce este

vorba? Vasul de marfuri ,,Carolina I”’; sub pavilion libanez, ar fi debarcat pe tarmul romanesc

147 |bidem, p.34

148 Ibidem, p.35

149 Constantin Vasile, op. cit., Tn special p.265

150 1bidem, p. 262

151 Silviu Brucan, Generatia irosita..., ed. cit., p.232
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un ,,container cu teroristi”. Acestia au trecut imediat la actiune tragdnd asupra detasamentelor
de aparare, apoi atacand sediile politice si militare. Unul dintre teroristi ,,a incercat anihilarea
centralei telefonice a Constantei, in timp ce de la Tulcea venea stirea ca trei elicoptere -
pornite de pe vas? - mitraliau Delta, dupa care s-au indreptat spre sud, probabil spre
Constanta. La Pitcova si in Deltd, avioane - identificate ca romanesti - au deschis focul fard
motiv evident. Arabii arestati in oras au fost eliberati"!°2.

Odata activata, aceastd ipoteza a scenariului strdin isi provoaca si varianta care o neaga.
Ea a fost ilustrata (si) de (ex)presedintele lon lliescu in Revolutie si reforma. Conform
acestuia, noi nu putem vorbi despre existenta in Romania a unor teroristi arabi deoarece Libia
- despre care s-a comentat la noi nejustificat de mult - si-a retras studentii inca de la inceputul
miscarilor sociale din Timigoara.

De remarcat este faptul ca, in viziunea domnului lon lliescu, nu putem vorbi serios
despre niciun fel de teroristi in Romania! nainte de a avansa totusi anumite sugestii, Ion
lliescu a refuzat sa formuleze orice raspuns cu privire la terorismul romanesc. Avem de-a

face, in acest caz. cu un refuz al interpretarii. Or, asa cum stim bine din hermeneutica

moderna, refuzul interpretarii este el insusi o interpretare.

13. Terorismul roméanesc - o alti problema insolubilia?

Tn cartea sa din 1994, la intrebarea care sint adeviratii teroristi, (ex)presedintele Ton
lliescu nu raspunde intr-o prima instanta. Mai exact, politicianul roman sustine ca nu stie cu
certitudine. Invoca autoritatile statului (exemplificdnd cu cele din Bucuresti si Brasov,
Timisoara si Sibiu) care ar fi Tntocmit dosare si ar fi intreprins cercetari pertinente. lon lliescu
nu numai ca nu stie, dar nici nu vrea sd stie cine sUnt adevaratii teroristi. ,Nu am cerut sa-mi
fie comunicate mie datele obtinute, nevrand nici sa depasesc atributiile functiei mele, nici sa
reaprind spiritele, concentrandu-ma pe ceea ce mi se parea - atunci, ca si azi - a fi unul din
principalele obiective si merite ale noii puteri, acela de a fi reusit - in ciuda tuturor situatiilor
critice prin care am trecut si a provocarilor la care a trebuit sa facem fatd - sa pastreze in tara
o atmosfera cat de cat calmi, evitdnd confruntarile civile, care insotesc de obicei
revolutiile"*®® .

Sint dezavuate si unele cercetdri intreprinse In Romania pentru aflarea teroristilor.

2 Mihai Ungheanu, op. cit., p.334

13 |on lliescu, Revolutie si reformd, ed. cit., p.50
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,Arestarile si interogatoriile presupusilor «teroristi» au fost facute intr-un mod cu totul
improvizat de catre persoane care se autoproclamau anchetatori fard sa aiba cea mai
elementari calificare"™®*. Totusi, (ex)presedintele lon lliescu acceptd anumite incerciri de
aflare a adevarului, cele apartinind comisiilor parlamentare coordonate de Sergiu Nicolaescu
si Valentin Gabrielescu.

Cert este cd si pana in momentul de fatd nu avem teroristi judecati, dovedifi si
condamnati pe masurd. Cu totii s-au volatilizat, au disparut. Chiar si (ex)presedintele lon
lliescu pare sa confirme o asemenea realitate. El recunoaste in cartea sa din '94 ca
scrupulozitatea unor judecitori ar fi facut posibild sciparea ,,catorva ticilosi"**®. Totusi, acest
rau ar fi infinit mai mic comparativ cu binele pe care Justitia I-a facut. Ea ,,a impiedicat
condamnarea unor oameni nevinovati si in democratie, acecasta este ceea ce conteaza in
primul rind”*®, Iar in ,,democratia originala", atdt de des invocati si iubitd de lon lliescu,
,teleportarea” teroristilor ar conta si ea in primul si in primul rind. De vazut insa pentru cine

si In ce scop.

14. Unde au disparut teroristii romani?

Raspunsul la aceasta dezarmant de simplda intrebare nu este deloc usor de dat. El
depaseste cu mult cadrele unui studiu introductiv. Cert este ca teroristii din decembrie 1989
au existat. Au fost oameni masacrati de gloantele lor si altii care i-au arestat si retinut. Teodor
Brates scrie ca in 1990 Gheorghe Robu, seful Marelui Stat Major, si generalul Ionel Vasile au
declarat existenta a 800 de teroristi. La Sibiu au fost arestate 400 de persoane sub acuzatia de
terorism, afirma Serban Sandulescu. Altele au fost internate in spitale, eliberate si apoi gasite
moarte in cel mai ciudat mod cu putinta.

in timpul evenimentelor din '89 au fost arestati foarte muli securisti sub grava acuzatie
de terorism, sustine Silviu Brucan. ,,Numai in Bucuresti, ei erau de ordinul a sute de
oameni"™®’. Ca printr-un ,,miracol”, acesti oameni au dispirut, fiind eliberati ,,fie de citre
ofiteri de militie, fie de ofiteri de Securitate, integrati in armata (s.n. N.G.), conform unui
ordin... care explicd de ce, in prezent, nu mai existi nici unul"*%®,

Este vorba de Decretul din 26 decembrie 1989 semnat de presedintele FSN de atunci,

154 Ibidem, p.60

155 Ibidem

156 Ibidem

157 Silviu Brucan,Generatia irosita.... ed. cit., p.230
158 |bidem
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domnul lon Iliescu. Conform acestui Decret..., cei pe care Silviu Brucan ii numeste ,,teroristi"
au fost trecuti Tn componenta Ministerului Apararii Nationale, cu structura, buget, personal,
armament, munitie, tehnica, fonduri fixe si... victime la activ. Tn joc a fost o resocializare
manipulatorie, menita a le asigura ,teroristilor" un nou statut, ,,legal si respectabil” in cadrul
Armatei Romane. In ochii nostri si ai occidentalilor, ,,teroristii" au disparut cand, de fapt,
sustine Silviu Brucan, institutia lor principala - Departamentul Securitatii de Stat - a devenit
un nou corp al Armatei Romane.

Concluzia anuntata cu amaraciune de Silviu Brucan si la care subscriem si noi este aceea
ca si astazi situatia a ramas neschimbata. ,,Procuratura militard n-a investigat in mod serios
nici cine au fost teroristii, nici cum si cine i-a eliberat...”*®° Exemplul sefului Procuraturii
Militare, Mugurel Florescu, (amintit de Silviu Brucan) este mai mult decat sugestiv. Aceasta
a devenit Tn numai cateva luni din maior, general, egalandu-1 in performanta chiar si pe Ilie
Ceausescu. La fel, terorismul roméanesc din decembrie ’89 tinde sa devina din ,,obiect ideal”,
multidimensional, ,,un obiect zburator neidentificat". Iar maine, poimaine ni se va spuna ca,
noi, oamenii seriosi, nu putem crede in O.Z.N.-uri...Trebuie sa credem in adevaruri ingenios
si abil contruite, special pentru a ne manipula politic si a camufla marele si unicul adevar
despre Revolutia romana din decembrie 1989. Putem fi optimisti, asemenea lui Umberto Eco,

sperand ca Intr-o buna zi vom afla acest mare si unic adevar?

159 |bidem, p.246
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MAGIA IN ACTIUNE: UN NEAMT LUTHERAN ESTE ALES PRESEDINTE AL
ROMANIEI

1. Figura speciala a ,,neamtului lutheran,,

O tema clasicd in sociologia religiilor — relatia dintre mentalitatea protestantd si
puterea politicd — redevine actuala iIn Romania anului electoral 2014. Vor alege romanii un
presedinte de etnie germana si confesiune luterana? Eu cred ca nu. De ce? Pentru ca acum este
prea puternic Partidul Social Democrat in Romania. Majoritatea celor care vor merge la vot —
admiratori si fani ai Antenei 3 — vor vota simplu si pragmatic cu Victor Ponta. Aversiunea fata
de fostul PDL (astdzi recosmetizat) si Traian Basescu este inca foarte vie, iar amintirea taierii
salariilor la fel.

Prin urmare, majoritatea ticuta a Romaniei profunde nu va vota alianta partidele de
dreapta, chiar daca Alianta Crestin Liberald propune ca presedinte un roman de etnie germana
si de confesiune luterana. Bine, dar romanii respecta profund mentalitatea germana — ar putea
sustine cititorul neconvins. Conform cercetarilor sociologice, el are dreptate. Majoritatea
imaginilor, reprezentdrior si stereotipurilor despre germani In Roménia momentului de fata
sunt pozitive si foarte pozitive. In cazul etnicilor germani din Romania, scala distantei sociale
este cea mai micd (fapt pozitiv); la antipod, tiganii au scala distantei sociale cea mai mare
(fapt negativ).

Intradevar, imaginea sociali a neamfului generic este deseori exemplari (cum
argumenteaza Andrei Oisteanu intr-un articol publicat Tn Revista 22). Totusi, majoritatea
romanilor nu alege ,,neamtul imaginar”. Chiar daca domnul Klaus Iohannis va deveni
presedinte, nu am motive de optimism in ceea ce priveste schimbarea la fatd a Romaniei. De
ce? Simplu: cu o floare nu se face primavara! Avem nevoie de o noud structurd politica
germana, nu de un singur om. Bunele intentii si realizarile admirabile ca primar al Sibiului nu
sunt suficiente pentru a schimba Romania la fatd. Din nefericire nu o poti schimba acum nici
din interiorul politicii romanesti.

Pentru mine acest fapt continua sa fie un mister. Stim bine ca nu poti ajunge in politica
mare din Romania daca nu aduci bani sau voturi. Odata intrat, Leviathan-ul politic, mediatic
si administrativ — sustinut liminal de legile economiei subterane — te transforma dintr-un om
cumsecade intr-o lichea. Daca refuzi cu demnitate metamorfoza, atunci esti marginalizat sau

chiar exclus. Ramai ,,sarac si cinstit”.
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Cu privire la perceptia politicienilor de alte confesiuni de catre romanul majoritar, eu
nu am a ma teme de manipularea pro-PSD pe care BOR sau anumiti preoti ar face-0 in
urmatoarea campanie prezidentiald. BOR a colaborat bine si foarte bine cu orice conducere
politici din Romania si o va face in continuare. In locul BOR, absolut orice confesiune
religioasd din Romania ar proceda la fel.

Mie imi este in continuare frica de altceva: de ignoranta majoritatii romanilor cu
privire la alte confesiuni crestine si religii din Romania. Ca sociolog pot aduce argumente
serioase din cercetarile de teren pe aceastd tema. Iohannis este luteran, iar multimea muta
habar n-are despre 2-3 idei de baza ale luteranismului. Asadar, criteriul religios nu
functioneaza constient in mintea alegatorilor romani din cauza necunoasterii si a lipsei de
interes real fatd de minoritarii religiosi, pe care 1i ignord voiosi si senini atit timp cat sunt
lasati in pace. In joc este motivul ,tolerantei pasive” (Constantin Cuciuc), o maladie bazati
pe ignorantd si nepdsare. Sa asteptdm alegerile din toamna anului 2014. Ele imi vor da (sau

nu) dreptate.

2.Magia manipularii fantasmelor — cheia succesului lui Klaus lohannis?

Ei bine, alegerile prezidentiale din toamna lui 2014 au venit si nu mi-au dat dreptate.
M-am inselat. Roméanii au ales presedinte un neamt lutheran, intorcdnd spectaculos un avans
de zece procente pe care-1 avea candidatul PSD Victor Ponta in primul tur. Cum se explica
misterul? Raspunsurile oferite sunt mai mult sau mai putin convingatoare.

Propun o mai profunda intelegere a acestui mister politic romanesc postdecembrist al
alegerii lui Klaus lohannis in functia de presedinte al Romaniei (echivalat de unii cu o noua
Revolutie). Voi folosi teoria manipularii magice a fantasmelor mentale, asa cum a dezvoltat-
o 1n cartile sale Ioan Petru Culianu. Savantul roman a studiat in original textele lui Marsilio
Ficino si Giordano Bruno despre magie, eros si practici mnemotehnice.

In trecut, practicile magice se predau si se exersau foarte bine in manastirile
premoderne. Diferenta majora este aceea cd astazi ,,jocul magic,, are loc In spatiul virtual al
calculatorului, Internetului, Facebook-ului si in cel al retelelor de socializare. Operatorul este
in esenta unul si acelasi: magicianul. In timpurile premoderne, pani la Reforma protestanti, el
era un manipulator relativ discret al erosului si al fantasmelor produse de corpul subtil al
omului. Astdzi, in plind postmodernitate, magicianul nu a disparut. S-a camuflat discret intr-

un respectat expert al relatiilor interumane. ,,Magicianul se ocupa astazi cu relatiile publice,
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cu propaganda, cu prospectii ale pietii, cu anchete sociologice, publicitate, informatii,
contrainformatii si dezinformare, cenzurd, operatiuni de spionaj si chiar cu criptografia, o
stiintd care ficea parte, in secolul al XVI-lea, din magia propriu-zisa.,,'®°

Cheia practicarii magiei ca tehnica de manipulare este intelegerea fanteziei omenesti,
adica a acelui corp subtil, ,,fin, luminos, elastic, transparent,,.’8! Acesta , inviluie sufletul
rational cind el pogoard in trupul fizic,,.2®? si are rolul de a proteja sufletul de contactul cu
corpul. In acelasi timp, asa cum demonstreaza Culianu, fantezia mai este identificati in
termenii unei fiziologii naive cu ,,0 exalatie subtila a sangelui, isi are salasul n inima si
patrunde de-a lungul trupului prin artere si nervi,,.*%®

Important este rolul fundamental al fanteziei omenesti: acela ,,de a sluji ca receptacol
al mesajelor venite de la cele cinci simturi, de a le transforma in fantasme si de a le transporta
la creier, unde sunt luate Tn primire de ratiunea analitica si de memorie,,.*%* Inima - veritabil
centru al spiritului sau fanteziei omenesti - sintetizeaza toate informatiile venite din mediul
inconjurator pe calea celor cinci simturi si le transforma in fantasme accesibile ratiunii si
intelectului.

Manipularea acestor fantasme se face deseori cu ajutorul erosului, scrie Culianu. Mai
mult, erosul este gradul zero al magiei, felul ei natural si inconstient de a fi. Realmente
spectaculos este jocul erotic al fantasmei persoanei iubite care patrunde in inima
indragostitului practicind un nemilos vampirism intelectual. Toate ideiile, teoriile si
reprezentarile indragostitului sunt devorate definitiv si irevocabil. Ramane ca fetis doar
fantasma persoanei iubite.

Un alt mijloc de manipulare a fantasmelor a fost si arta memoriei. Ea a functionat pe
baza principiului aristotelic al prevalentei fantasmei/imaginii asupra limbajului articulat.
Omul retine o cantitate modestd de cuvinte, idei, concepte, teorii. In schimb, retine o cantitate
impresionanta de imagini si reprezentari. Prin tehnici secrete (astazi demult uitate), arta
memoriei suprapunea ,,secvente de cuvinte,, pe ,,secvente de imagini,,. Se derula apoi un lung
film interior al imaginilor si se reproducea pe de rost o cantitate impresionanta de cuvinte.
Practic erau memorate si fidel reproduse cérti intregi, spre uluirea si admiratia muta a celor

prezenti.

160 |oan Petru Culianu, Inter in silvis. Gnozd si magie, lasi, Editura Polirom 2013, p. 330
181 bidem, p. 323.

182 Ihidem

163 Ibidem, pp. 323-324

164 Ibidem, p. 324
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Principiul medicinei grecesti si cel al filosofului Aristotel referitor la precedenta
fantasmei asupra limbajului articulat a functionat in alte cadre istorice, politice si sociale. Un
exemplu elocvent este cel al turului doi al alegerilor prezidentiale din Romdnia anului 2014.
Ce s-a intamplat spectaculos din punctul de vedere al manipularii magice? Nimic altceva
decat faptul ca pe secventele de imagini electorale din televiziunile pro-PDS sau suprapus
secventele cuvintelor de propaganda ale partidului lui Victor Ponta. Ele erau preponderent
negative in raport cu contracandidatul Klaus Iohannis. Asa cum scrie Cristian Tudor

Popescu®®

, heamtul lutheran candidat la presedentia Romaniei era numit de propaganda PSD
,heroman,, ,,nazist,, ,,sectant anticrestin,, (ca si cum lutheranismul n-ar fi tot o confesiune
crestind!), ,,neom,, (pentru cd nu face copii).

Tocmai datoritd abuzului de cuvinte negative si de invective Ce nu aveau suport pe un
film interior al fantasmelor, ele n-au fost retinute si n-au convins alegatorii. S-a incalcat si un
principiu clasic al magiei intersubiective dezvoltat admirabil Tn secolul XVI-lea de Giordano
Bruno. In termeni actuali, el ar suna asa: agentul electoral si alegatorii trebuie sa creada in
adevarul si eficacitatea mesajului transmis. Nici expertii propagandei PSD si nici virtualii
votanti ai lui Victor Ponta nu au crezut sincer, profund, in negativizarea lui Klaus Iohannis.

In esentd, campania PSD la prezidentialele din noiembrie 2014 a fost un proiect
politic ratat de a manipula afectivitatea unui subiect colectiv. Dimpotriva, afectivitatea
sociala trezita, stimulata, zgandaritd de propaganda televizata a PSD-ului a creat valuri de
adversitate. Efectul manipularii magice a fost unul pe dos. Fantasmele reactive au fost mai
captivante si tranzitive prin efectul lor cumulat. Oamenii din strdinatate si din tara s-au
mobilizat si au participat votand candidatul dreptei.

Ambele formatiuni politice au mizat pe ajutorul magiei moderne - cum ar spune astazi
Ioan Petru Culianu. Este vorba de televiziune, Facebook, retele de socializare, Internet, SMS.
Toate acestea indeplinesc acum stravechiul vis al respectabilei magii: acela de a invinge
spatiul si timpul, de a face posibila ubicuitatea persoanei umane, de a comunica la mari
distante, de a zbura prin aer etc.

Diferenta enorma intre aceste doud magii democratice (Culianu) este aceea ca
televiziunea a fost mult mai lenta. Computerul personal, telefonul mobil si Facebook-ul au
facut posibila o circulatie formidabila a informatiei, fenomen tipic societatii informatice post-
industriale. Aici cuvintele de mobilizare la vot a celor din strainatate si de acasa s-a suprapus

mult mai bine pe filmul imaginilor cu imensele cozi de asteptare de la ambasadele romanesti

165 \Vezi Cristian Tudor Popescu, ,,Vantul fermecat,, in ziarul Géndul, 18.11.2014
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din strdinatate. Efectul bulgarelui de zapada a mesajului transmis a fost facilitat si de reactia
emotionala si de frustrare a milioanelor de romani in raport cu stereotipurile negative intens
fabricate de masina de propaganda a PSD-ului. A contat masiv si proasta organizare a votului
in strainatate. In concluzie, romanii au votat masiv cu Klaus Iohannis si au intors neverosimil
scorul. In cele din urma au confirmat puterea magiei in actiune: un neamt lutheran a devenit

presedinte al Romaniei.
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MANIPULAREA POLITICA SI RELIGIOASA A SACRULUI CAZUL CHARLIE
HEBDO

1.Filmul iranian despre viata Profetului Mohamed

in luna februarie 2015, media internationald anunta premierea filmului Muhammad,
messenger of Good — indiscutabil cel mai scump film din cinematografia iraniana (in jur de 30
milione dolari). Este primul film dintr-o trilogie gandita de regizorul Majid Majidi. Acest
noua si costisitoare productie cinematografica iraniana abordeaza doar viata lui Mohamed de
la nastere pana la varsta de 12 ani, atunci cand un calugér crestin (Bahira) ii prezice ca va
ajunge un mare profet. Premiera filmului a avut loc la Teheran, in februarie 2015. Perioada
Festivalului International de Film Fajr din Teheranul anului de gratie 2015 a coincis cu
aniversarea a 36 de ani de la Revolutia Islamica din 1979 din Teheran. Pentru a se proteja

demnitatea si unicitatea Profetului Mohamed, filmul a fost proiectat in afara competitiei.

Cu acesta ocazie s-a readus in discutie tema interdictiei reprezentarii Profetului
Mohamed. In film, Profetul este filmat doar din spate. Fata nu apare deloc. In mod cert, filmul
a fost si o replica data lumii occidentale, in primul rand revistei Charlie Hebdo, cu privire la
faptul ca, dupa atentatele din 7-9 ianuarie 2015, au publicat pe copertd o imagine cu Profetul

Mohamed plangand si tindnd n maini o pancarda pe care scria ,,Je suis Charlie,,!

Recentul fim despre Profetul Mohamed urmeazd a fi distribuit in SUA si Europa.
Desigur, noua productie cinematograficd iraniana este si o modalitate extrem de eficienta de
mediatizare a islamului Tn lume. Fiind produs de iranienii siiti, filmul reaprinde polemica
privind (ne)reprezentarea chipului Profetului Mohamed. Siitii sunt mai permisivi si relaxati
cand vine vorba despre simbolurile religioase si de reprezentarea Profetului. In schimb,

sunnitii sunt categoric impotriva reprezentarii si manipularii figurilor sacre din Islam.

2.Despre interdictia reprezentarii Profetului Mohamed

Cu toate acestea, nu existd in Coran nici o referinta explicit formulatad la interdictia

reprezentdrii lui Mohamed sau a altor profeti. Existd, totusi, exegeti musulmani care trimit la
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un verset din Coran in care profetul Abraham interzice credinciosilor sa venereze idolii.
Asadar, interdictia reprezentarii lui Mohamed se leagd direct de anularea credintelor

religioase stravechi, preislamice, de tip animist si politeist.

Mai exista un punct de vedere cultural privind interdictia reprezentdrii Profetului
sustinut de specialistii europeni in studiul religiilor. El aduce in atentie existenta In timpul
imperiilor Mongol si Otoman a unor desene si picturi ce 1-ar avea in centrul lor pe Mohamed
insusi. Numai ca fata lui este ascunsa, fapt ce ar trimite la venerarea invataturii Profetului si
nu a persoanei sale. Astazi, Hadit-ul interzice orice reprezentare a personajelor religioase, in
mod special a Profetului. Asadar, familiile credinciose musulmane nu tin fotografii in casa.
Wahhabismul sunnit din Arabia Saudita, de exemplu, interzice orice reprezentare

tridimensionala a personajelor sacre din Islam.

Alti specialisti 1n istoria si sociologia religiilor pun interdictia reprezentarii Profetului
pe seama diferentei esentiale dintre lisus si Mohamed. Primul este Logos incarnat, Fiu al lui
Dumnezeu, persoana a Sfintei Treimi. Or, Mohamed, dimpotriva, este om si cel mai important
profet pe linia veterotestamentard deschisa de Avraam, nicidecum persoana a Sfintei Treimi.
(Islamul refuzi categoric ideea de Dumezeu unic ca Fiintd si triplu ca Persoani). In
crestinism, accentul este pus pe iconografie, pe reprezentare. In Islam, dimpotriva, se

privilegiaza unicitatea lui Allah si desavdrsirea spirituala a Profetului.

3. Musulmanii din Franta. Probleme spirituale si sociale actuale

Aceste clasice polimici si interdictii cu privire la Islam si la (ne)reprezentarea figurii
Profetului Mohamed se regésesc peste timp si in cuprinsul comunitatilor musulmane din
Occidentul european si american. ,,In Franta republicani triiesc astizi 6-7 milioane de
mahomedani. Cei mai multi dintre acestia au origine etnicd algeriana, restul fiind marocani,
tunisieni sau africani din fostele tari coloniale. Ei au ajuns in Franta asa cum au aparut si
primele comunititi de turci din Germania: din ratiuni economice*‘'®®. Aceastd consistenti
prezentd a unei alte minoritati religioase tine de o veche si dramatica istorie coloniala a

Frantei. Asa cum foarte documentat prezintd situatia Mihai Neamtu, valuri si valuri de

166 Mihai Neamtu, ,,Parisul terorii: alienare multicultural3, esec republican sau Jihad islamo-fascist?,,
www.contributors.ro (site accesat in 8.02.2015).
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emigranti magrebieni au ajuns in Franta in anii 60-70 ai secolului trecut. Majoritatea dintre ei
erau barbati si au adoptat rapid ,,0 politicd integrationisti‘*®”. N-au creat probleme sociale
semnificative. Erau multumiti cetitenia dobanditd si cu un loc de munca mai bine platit. La
Tnceput, ei n-au solicitat insistent practicarea islamului in spatiul public. Pentru ei, ,,docilitatea

si moderatia erau atitudini normative”68,

Urmeaza apoi in Franta un boom demografic odata cu 29 aprilie 1976. Presedintele
Frantei de atunci (Valery Giscard d*Estaing) a aprobat Legea Regrupdrii Familiale. n
conformitate cu ea, imigrantii musulmani aveau dreptul sa-si aduca in Franta sotiile si copiii.
,Repatrierea extinsd a facilitat, pe alocuri, aducerea mai multor neveste. Barbatii cdsatoriti
initial Tn Mauritania si Mali (acolo unde poligamia era Incd recunoscuta juridic) au putut oferi
un pasaport francez tinerelor consoarte, dintre care nu putine insarcinate sau mame, deja, a
trei-patru copii*®. In joc a fost o politici compensatorie a statului francez fatd de trecutul

colonial al Frantei si fatd de nenorocirile aduse de razboiul algerian ,,initiat inutil si pierdut

lamentabil de Charles de Gaulle”!"°,

Asa cum stim cu totii, Franta moderna s-a declarat un stat laic si nu a cultivat apoape
deloc prezenta religiei n spatiul public. Religia a devenit o afacere privata. A fi om religios
insemna, in aceasta logica exemplar secularizata, a fi om capabil de o trdire intima, profunda,
n raport cu Dumnezeu. Tn ordinea tragedie din 7-9 ianuarie 2015, foarte semnificativ Tmi pare
a fi faptul ca nici astdzi Franta nu recunoaste minoritdtile religioase ca atare. Patria Revolutiei
de la 1789 a enclavizat programatic comunititile de musulmani la marginea marilor orase. Ele
devin un fel de mici ,,state,, europene, practic inaccesibile europenilor si dominate de sharia.
Accesul foarte dificil al Politiei, serviciiilor publice si al ambulantei in acele zone este un
semn cert al pierderii controlului social asupra unor teritorii interne. Altfel spus, lumea
musulmana din Europa s-a autosegregat. Politicile publice europene, in special franceze, s-au
dovedit a fi, in timp, de o splendidd ineficientd si de o tristd inactualitate. Ele au creat
,societdti paralele,, lumi complet stradine ce coexistd printr-o tristd fatalitate a istoriei

coloniale!™. Din aceste ,,societdti paralele,, sau ,,lumi strdine,, musulmane se recruteaza

187 Ibidem
168 1bidem
169 1hidem
170 1bidem
171 Foarte recent, Politia franceza a anuntat existenta a 751 de ,,Zones urbaines sensibles,, (ZUS). Ele figureaza
,,pe un site oficial al guvernului francez, cu harti din satelit si cu o demarcare precisa a strazilor,, (Aurel Rogojan,
,,Emiratele Occidentale Unite!,, in Lumea, anul XXI, nr. 3/2015, p. 58). Aici ar locui in jur de cinci milioane de
musulmani, catateni francezi. Mii de musulmani din Paris, Lyon, Marseille si Toulouse blocheaza traficul auto,
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deseori fundamentalistii religiosi care cultiva violenta extrema motivata si argumentatd

religios'’

in schimb, Marea Britanie a cultivat o politici multiculturali de alt tip. Conform
acestui nou model de politica culturala, Anglia ,,a recunoscut toate comunitatile, dandu-le
dreptul de a se manifesta conform culturii si religiei lor in spatiul public,,}”. Si aici a existat

enclavizare, doar ci ea a fost spontani: ,,zonele rezidentiale fiind parisite treptat de albi,, 7.

Mai mult decat atat, tot in Marea Britanie o grupare intitulata Musulmanii contra
cruciadelor vrea sa transforme 12 orase englezesti in ,state islamice independente,,
guvernate de Sharia si situate 1n afara sistemului democratic european. Femeile ce nu poarta
valul pe cap sunt amenintate cu moartea. Reclamele publicitare ,,considerate ofensatoare
pentru musulmani sunt vandalizate sistematic sau acoperite cu spray negru,,}”. Predicatorii
crestini sunt interzisi, sub pretextul incitarii la ura. Situatii asemanatoare sunt si in alte mari si

importante tiri ale Uniunii Europene!’®.

Mari probleme au aparut in toate tarile europene, chiar daca avem modele diferite ale
relatiei dintre Stat, culte si alte religii. O prima mare problema este cea a imensei frustriri
traitd de membrii comunitdtilor de musulmani din Europa. Musulmanii de dupa prima

generatie traiesc ,,frustrati interior intre reguli stricte impuse de familie si comunitate si

intrerup activitatile comerciale, opresc circulatia pietonilor pentru a-si tine ei rugaciunea de vineri. Moscheele
trasmit prin statii de amplificare cu foarte multi decibeli predicile si rugaciunile musulmane. Pe fondul lipsei de
reactie a autoritatilor se discuta despre noua ocupatie a Frantei de catre musulmani, fara arme, tancuri si
soldati.

172 prin urmare, ca sociolog, nu am cum s nu observ conditiondrile sociale si etnice ale crimei religioase. Sunt
de acord pana la un punct cu Sandu Frunza ca nu ,calitatea de imigranti sau cea de apartinatori ai unei
comunitati devaforizate din Franta este definitorie pentru identitatea teroristilor islamici francezi, ci calitatea
lor de membri ai unei comunitati de tip jihadist, constituita prin insasi adeziunea la practici ale violentei
motivata religios,,(Sandu Frunza, Fundamentalismul religios si noul conflict al ideologiilor, editia a IlI-a revazuta
si adaugita, f.e., 2015, p. 204. Nu este definitorie, dar este foarte importanta.

173 Claudia Postelnicu, ,,Eu sunt Charlie si Ahmed — cateva lectii si o concluzie,, (www.contributors.ro site
accesat in 21 februarie 2015).

174 |bidem.

175 purel Rogojan, ,,Emiratele Occidentale Unite!,, in Lumea, anul XXI, nr. 3/2015, p. 58.

176 1n Belgia, de exemplu, existd in jur de 20% de musulmani in capitald. Tn anumite zone ghetoizate, Politia
patruleaza cu tanchete blindate. ,,in alt cartier bruxellez, Molenbek, politistii au primit ordin de a nu bea cafea
sau a manca sandwich-uri in public, In timpul Ramadanului,, (Aurel Rogojan, art. cit., p. 58). Situatia este
asemandtoare si In anumite cartiere marginale din marele orase germane. Accesul Politiei se face cu
transportoare blindate. ,,in Italia, musulmanii au preluat controlul Pietei Venetia din Roma pentru rugiciunile
de strada. La Bologna, musulmanii au amenintat in repretate randuri ca arunca in aer catedrala San Pietronio
care contine o fresca veche de sase secole inspirata din Infernul lui Dante, ce infatiseaza un Mohamed torturat
de diavolii Infernului,, (Aurel Rogojan, art. cit., p. 59). Suedia are cea mai generoasa legislatie a imigrarii din
Europa si suportd in momentul de fata consecintele ei. Peste 25% din locuitorii orasului Malmo sunt
musulmani. Refuza accesul autoritatilor statului suedez, incendiaza masini, orbesc cu lasere pe politisti. Potrivit
unui imam local, ,,Suedia este cel mai bun stat islamic din lume,, (/bidem).
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libertatea si tentatiile unui stil de viata occidental. Felul in care unii se adapteaza tine mult de
propriile alegeri, dar si de contextul social in care se misca: cu cat sunt mai frustrati si izolati,
cu atat sunt mai violenti,,””. Un exemplu trist dar semnificativ este cel al tinerilor musulmani
majoritari ntr-un ghetou din nordul Parisului. La vederea unei politiste albe au amenintat-0 cu
violul si cu arderea fetei cu acid. De ce? Pentru cd, in conformitate cu propria interpretare a

Islamului, ,,este de neconceput ca o femeie sa dea ordine unor bérba‘gi,,”s.

O altd mare problemd o reprezintd tinerii occidentali din suburbiile si enclavele
Occidentului care traiesc o cumplitid dramd a lipsei de sens a vietii. Este vorba de o criza
spirituala, temei al altor forme de criza, pe care o remarca foarte subtil Sandu Frunza. ,,Un
reper important de interpretare pentru intelegerea atacului islamist ce a marcat spatiul cultural
francez este criza spirituala pe care, odata cu modernitatea, a adus-0 laicizarea Tn mentalitatea
comunitatilor religioase occidentale. Pe fondul acestei crize, experimentatd uneori ca o forma

de Instrdinare si inautenticitate, se proiecteaza o serie de crize secundare,,.t’

Una dintre ele este cea a lipsei de sens a vietii. Olivier Roy, profesor la Institutul
Universitar European de la Florenta, amintea de tinerii de ieri care-si gaseau sensul vietii in
migcarile politice de stdanga. Astadzi se intampla ceva similar cu tinerii musulmani (si nu
numai) din Europa. Acestia 1si cautd si gasesc sensul vietii in Jihad-ul purtat macabru si
grotesc de Statul Islamic, de exemplu. Ajung sa fie recrutati si manipulati in ample retele
teroriste pentru a lupta impotriva propriei tari. Drama lor intimd ii determind sa-si
,teatralizeze,, ,,curajul si initiativele...Nu Intdmplator multi dintre tinerii care pleaca sa lupte
in Irak sau Siria isi expun pe retelele de socializare asa zisele ,,fapte de arme,,'®. Se lauda si
sunt mandrii de ceea ce fac, fapt ce ilustreaza perfect demonizarea unui om. Se intorc apoi din
Siria si din taberele de antrenament Al-Qaida pentru a omora oameni nevinovati din Europa si

chiar din propria lor tara.

Procurorul musulman din Marea Britanie Nazir Afzal, relatat de ziarul The Guardian,
vede in fascinatia adolescentilor englezi fata de Statul Islamic continuarea la zi a miscarilor
contestatare din America anilor 60 ai secolului trecut. Mai exact, daca in cuprinsul miscarii
Flower Power idolii adolescentilor de ieri erau, printre altii, membrii trupei Beatles, astazi ei

sunt cei din formatia On Direction sau Justin Bieber. La limita, locul starurilor pop ai anilor

77 Ibidem.

178 Abdulah Beihan, ,,Jihadismul si tentaculele sale in Franta,, in Lumea, an. XXI, nr.3, 2015, p. 29.

179 sandu Frunza, Fundamentalismul religios si noul conflict al ideologiilor, editia a ll-a revazuta si adaugita, f.e.,
2015, p. 203.

180 1hidem
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60 este luat de teroriistii barbosi ai statului Islamic. Acestia atrag, conving si chiar fascineaza
pe adolescentii crizati din marea Britanie. Multi dintre ei (de ordinul sutelor) pleaca in Siria
cautind cu totul altceva in viata: adrenalind, suspans, trdirea periculoasa in vecindtatea mortii,
simtindu-i permanent rasuflarea in ceafa. Se intorc apoi in tara natala punand la cale atrocitati

abominabile.

O parte din acesti tineri jihadisti provin din randul detinutilor de drept comun din
Franta. Sunt inchisi pentru consum de droguri, de exemplu. Trdiesc o veritabild drama
spirituala a lipsei de sens a vietii. Familia, scoala, Biserica, societatea occidentala nu au reusit
sa dea acestor tineri valori profunde care sa le ordoneze si disciplineze viata. Ajung pentru un
timp Tn inchisoare. Aici intalnesc pe unii profesionisti ai manipularii radicale. Le transmit un
mesaj simplu si eficient. ,,Te rogi de cinci ori pe zi, nu mai bei si nu mai fumezi, Incepi
razboiul sfant impotriva Occidentului, iti dai viata pentru fratii tai, devii martir si castigi un

respect etern, iar, in paradis, te asteaptd 40 de fecioare!!8!

Uneori strategia de manipulare a Occidentului de catre membrii Al-Qaeda este mai
subtild. Multi tineri francezi manipulati si indoctrinati de islamul radical ,,sunt sfatuiti sa se
»integreze,, in societatea franceza sau sa apara ca ,,moderati,,. Mai precis, ei nu se afiseaza in
public purtand barba sau alte insemne religioase, nu pronuntd discursuri suspecte, nu fac

82 fn joc este o perfidd strategie a fundamentalistilor musulmani, una prin

prozelitism,,
mijlocirea careia serviciile secrete din Franta se relaxeaza si nu-i mai tin sub observatie. Este
exact situatia care s-a Intdmplat cu fratii Kouachi si cu Amedy Coulibaly in ianuarie 2015 in
Franta. Cei trei ,,figurau pe lista neagra a teroristilor in Statele Unite, dar aveau libertate de

miscare in Franta,, %,

O alta mare problemd a Frantei contemporane este cea a fundamentalismului
imamilor sunniti. Exista in Franta contemporana ,,aproximativ 2400 de moschei si alte 350
sunt in constructie,,'®*. Interesant este faptul ci banii pentru construirea lor nu sunt dati de
guvernul francez, ci de tarile sunnite din zona Golfului Persic. Or, aici sunt pregatiti imami
radicali, autoritari, lideri care domina considerandu-se adevaratii pastratori ai invataturii sacre
date de Profetul Mohamed. Ei sunt trimisi in Franta pentru a pregéti religios pe musulmanii de

aici. Majoritatea vin din Arabia Sauditd si se comporta in Franta ca pe pamant arab. Solutia

181 1bidem, p.30.

182 1bidem, p. 28.
183 Ibidem, p. 29.
184 1bidem, p. 30.
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anuntatd de Abdulah Beihan este cea a formarii unui islam francez. Este unul care ar tine

seama de legislatia europeana, de Drepturile Omului si de laicitatea franceza.

Acelasi autor remarca si recenta tendintd din Austria de a se crea si intari un islam
austriac, european, in ultimi instantd. In acest sens, ,,la Viena s-a adoptat Tn Parlament o
ampla revizuire a legii privind Islamul, lege datand din 1912, deci din faza finald a dublei
monarhii. Conform noii reglementdri, cei peste o jumadtate de milion de credinciosi
musulmani din Austria, Tn majoritatea lor de provenienta turcid sau bosniacd vor obtine
anumite drepturi, precum cel la asistenta spirituald in inchisori si spitale. Ar urma in schimb
sa-1 piarda pe cel de a se ldsa finantati din straindtate, bundoara de catre oficialitatile turce sau

saudite,,.18°

Poate problema ultima, profunda, este cea a Tntalnirii ratate dintre islamul politic,
respectiv istoria si tehnologia occidentale. Ce-1 de facut? Printre altele, cred si eu ca trebuie
incurajatd initiativa crearii unui islam european, elevat, tolerant si pacifist. Principalul
obstacol al formarii in timp a noului islam il reprezenta interpretarea literala a Coranului.
Fiind cultivata insistent de imamii sunniti si de liderii politici educati in politehnicile europene
sl americane, 0 asemenea interpretare simplista si periculoasa a Islamului are un succes social
extrem de consistent. Este usor se inteles priza sociald enormd a acestui fenomen profund

negativ.

Solutia poate veni in mod special de la adevaratii intelectuali ai Islamului. Numai ca
reformistii autentici ai Islamului sunt putini si copios dominati de clericii fundamentalisti. Nu
reusesc sa aducd o autenticd Reforma a Islamului, asa cum am avut noi Reforma si
Contrareforma in crestinism cu cateva secole in urma. Se ajunge in cele din urma la dorinta
ferventa a multor musulmani de a aduce Sharia Tn Occident, folosindu-se de tehnica
occidentald postmodernd: fax, Internet, platforme, twitter etc. La limitd, fundamentalistii
musulmani pun la cale atentate ca raspuns in paradigma ,,razboiului sfant,, la ceea ce ei
numesc provocarile Occidentului. Este si cazul nefericit al oribilelor crime din 7-9 ianuarie

2015 de la redactia ziarului parizian Charlie Hebdo.

185185 Aphdulah Beihan, ,,imblanzirea religiilor,, in revista Lumea, XXI, nr. 4, 2015, p. 34.
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4. Libertatea de expresie —un nou ,,.Dumnezeu,, al lumii moderne

Intr-o excelenta carte despre Fundamentalismul religios si noul conflict al ideologiilor
(insuficient analizata in revistele de culturd romanesti), Sandu Frunza propune drept cheie de
intelegere a atentatelor de la redactia revistei ,,Charlie Hebdo,, libertatea pe care si-au luat-o
teroristii de a suprima libertatea (si viata) celorlati. Cu privire la acest fapt, orice om normal
si cu o minima judecatd este de acord ca avem de-a face cu o macabra si patologica folosire a

libertatii. Ea a dus la crima si absolut nimic din aceasta lume nu ar trebui sa o justifice.

Eu propun drept cheie de intelegere a fenomenului terorist din Franta inceputului de an
2015 chiar ceea ce Sandu Frunza considerda mai putin semnificativ: ,,...libertatea pe care si-au
luat-o cei de la Charlie Hebdo...,,8 A fost o libertate asumati de respectivii ziaristi fard
responsabilitate, chiar daca nu incalca legislatia franceza. Nu au luat in calcul (sau nu i-au
interesat) consecintele macularii si profandrii figurii Profetului. Dupa atentate, ziaristii
francezi au continuat in aceeasi maniera. Au preferat sa sfideze Islamul publicand pe prima
pagind a acestui ,,Journal irresponsable,, (asa se autointituleazd!) o caricatura cu Profetul
Mohamed lacrimand si tindnd in mand o pancardad pe care scria: Je suis Charlie. Totul s-a

desfisurat sub semnul lozincii manifest de pe prima pagini: Tout est pardonne!®’.

Are perfecta dreptate Anca Manolescu: uriasul record de 7 milioane de exemplare din
Charlie Hebdo vandite dupa atentatul din Paris este un simbol social. Semnifica ,,un standard
al opozitiei fatd de violenta teroristi cu justificare religioass,,'®. Este, in acealasi timp, si un
fantastic atasament fata de liberatea de expresie totald, fara limite. Milioane de oameni
pariazi pe ,,violenta limbajului satiric infamant,,'®, La limiti, ajungi si opui terorismului
caricaturizarea religiei, fapt prin excelentd patologic, scrie Anca Manolescu. Mai mult, se
poate ajunge la compromiterea Islamului si, la limitd, a lui homo religiosus de pretutindeni

datoritd actelor criminale comise de anumiti debili radicalizati.

186 sandu Frunzd, Fundamentalismul religios si noul conflict al ideologiilor, editia a |l-a revizuta si ad3ugita, f.e.,
p. 205. Sustinerea acestui punct de vedere cred ca nu are nimic de-a face cu ceea ce autorul numeste a fi
,,corul infidelilor,,.

187 Vezi Charlie Hebdo, nr. 1178/14 janvier 2015.

188 Anca Manolescu, ,,Libertatea de exprimare atrasa in logica violentei?,, (www.contributores.ro site accesat in
21.02.2015).

189 1bidem.
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Problema este cd ajungem sd aparam liberatea de expresie de pe o pozitie radicala, totala,
fara limite. Or, asa ceva nu este normal. Libertate fard limite nu existd in nicio democratie
occidentald. Conform unei spuse celebre, libertatea mea se sfarseste acolo unde incepe
libertatea ta. Ceea ce observ eu ca dominantd in mentalul social european este fenomenul
fetisizarii libertdtii de expresie. Pentru cei ce nu au niciun Dumnezeu (cum ar fi de pilda
jurnalistii de la Charlie Hebdo!), libertatea de expresie devine propropriul lor Dumnezeu!
Fenomenul este explicabil (si) prin teoria lui Mircea Eliade despre substitutele sacrului in
modernitate. Din moment ce sacrul este consubstantial fiintei umane (Eliade), atunci el nu
poate fi extirpat, distrus, anihilat. Poate fi doar inlocuit cu valori seculare ale democratiei
europene actuale. Una dintre aceste valori este si libertatea totala de exprimare. Ea joaca

rolul de Absolut 1n viata multor oameni de Occidentul european si american.

Convingerea mea este ca avem de-a face n acest caz cu o patologie a socialului. De ce?
In primul rand pentru ci o valoare profana, seculard, i-a locul lui Dumnezeu. Este fetisizata si
absolutizata. Or, atunci cand se inlocuieste sacrul veritabil cu un substitut suntem fintr-o
periculoasa utopie. In al doilea rand, absolutizarea unei valori democratice pune in pericol
insdsi functionarea democratiei. A spus-o foarte limpede (si) Tvetan Todorov intr-un
interviu din jurnalul La Croix, citat de Anca Manolescu: ,,Libertatea de exprimare publica sau
libertatea presei nu e o valoare intangibila sau nenegociabila, cum s-a tot spus in ultimele
zile.(...). Libertatea presei este tot o putere: or, in democratie nicio putere fara limite nu poate

fi legitimé,,lgo.

In ceea ce ma priveste, eu nu pledez pentru o limitare juridica a libertatii de expresie. Stiu
cat de greu a fost admisa aceastd valoare fundamentald a democratiei europene in Tratatul
Uniunii Europene, in Conventia Drepturilor Omului si in Constitutiile tarilor membre. Sunt
categoric Impotriva rationamentului sec al juristilor si al noilor ideologi care sustin cd ,,nu
avem motive sa limitdm altfel decat legal libertatea de expresie, iar cei care se simt ofensati au
mijloace legale la dispozitie pentru a se apira,,'®!. Cred cu tirie ci si altfel decat juridic putem
limita libertatea de expresie. Cum? Invitand carte la modul serios, profund, reflectind
responsabil la continutul spiritual al marilor religii. Pledez pentru o limitare morald, in
conformitate cu legea bunului simt, a libertitii de expresie. Mai clar: pledez pentru

asumarea responsabilitdtii propriei noastre libertati.

190 1pidem.
191 Claudia Postelnicu, ,,Eu sunt Charlie si Ahmed — cateva lectii si o concluzie,, (www.contributors.ro site
accesat in 21 februarie 2015).
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Or, responsabilitatea nu existd pe fondul cunoasterii superficiale a Islamului si a marilor
religii contemporane. Aici este, din punctul meu de vedere, cheia problemei. Unii jurnalisti si
publicul larg (ne)educat nu au cunostinte necesare despre credintele si ritualurile
religioase proprii crestinismului si, cu atat mai putin, despre alte religii ale lumii. Daca am
cerceta planul de invatamint si foaia matricold a absolventilor angajati la Charlie Hebdo (sau
la alte jurnale europene) am vedea ca respectivii ziaristi nu au urmat niciun curs elementar de
Istoria religiilor sau de Antropologia si sociologia religiilor. Efectele tragice se vad cu ochiul
liber. Cat despre faptul ca cei ofensati au mijloace legale pentru a se apdra...nu pot decét sa
rad. Sa rad cu tristete, evident. Parcd aud discursul unor politicieni autohtoni. Cand liderii
comunitatilor musulmane din Occident s-au simtit ofensati de publicarea caricaturilor cu
Profetul Mohamed intr-o revista daneza din 2005 au mers la redactie pentru a fi ascultati. Ce-

au primit? Nimic. Doar un nepoliticos refuz...

Evident ca ceea ce se numeste a fi o blasfenie nu se pedepseste cu moartea. Nu ar trebui sa
fie asa. Orice lecturd inteligenta si responsabila a unui text sacru nu indeamna la crima. Nu o
justificd. Absolut nimic din aceastd lume nu justificd asasinatele din redactia jurnalului
Charlie Hebdo. Pledez insa pentru o politica redactionald mai maturd, inteleaptdi si
responsabild. Nu poti fi orb si surd la repetatele atentiondri din partea serviciilor secrete
franceze cu privire la pericolul atentatelor si tu sd continui sa batjocoresti o intreagd lume
musulmana de dragul rating-ului si a castigului financiar. (Patronii jurnalului invocat sunt
foarte sensibili al afacerea lor si la profitul obtinut). Nu orice este permis in numele libertatii
de exprimare si a Drepturilor Omului. Trebuiau anticipate consecintele tragice ale macularii
figurii Profetului. ,,Daca reprezinti obscen figura Profetului, manifesti un dispret implicit fata
de toate comunitatile de musulmani. Or, responsabilitatea civica si bunul simt ar trebui sa
intervind tocmai in acest punct: a nu te astepta ca aceia care aderd la o credintd religioasa sa
aibd atata ,toleranta,, incat sa inghitd politicos ofense cu nemiluita la adresa figurilor sau
simbolurilor-cheie din imaginarul lor spiritual,,'°2. Din nefericire, n-au avut capacitatea de a

tolera la nesfarsit profanarea textului sacru si macularea figurii Profetului.

Or, imediat dupa atentate, milioane de oameni din intreaga lume s-au solidarizat cu
victimele oribilului atentat. Je suis Charlie! au strigat cu totii. Putini au avut curajul sa spuna:
Je ne suis pas Charlie. De ce? Pentru ca oamenii reactioneaza emotional, contagios. Reactia

lor colectiva este amplificatd prin mijloacele magiei moderne: televiziune, radio, Internet,

192 Tereza Brandusa Palade, ,,Paris, mon detour: despre abuzul de libertate si spiritul civic,,
(www.contributors.ro, site accesat in 21 februarie 2015).
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Facebook etc. Nu au rabdarea sa studieze fenomenul in profunzimea lui, sa judece echidistant,
s reactioneze echilibrat si responsabil. Ar mai fi strigat atdt de multi crestini europeni ,,Je
suis Charlie!,, daca, de exemplu, ar fi cunoscut monstruoasa si oribila caricatura la adresa
crestinismului in care Dumnezeu-Tatal, Fiul si Sfantul Duh apar intr-0 ,,0rgie homosexuald,,
fiind vorba de ,,sex Tn grup cu cele trei persoane ale Sfintei Treimi?,,. Intrebarea este departe

de a fi una retorica. Dimpotriva.
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