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TABEL BIO-BIBLIOGRAFIC

1950
Se naste la 5 ianuarie, in casa bunicilor din strada Sf. Atanasie 13, Ioan Petru Alexandru Culianu.
Era al doilea copil al Elenei si al lui Sergiu Andrei Culianu. Mama, de profesie chimist, a fost cadru
didactic la Universitatea "AL 1. Cuza" din lasi. Era fiica profesorului de chimie-fizica Petru Bogdan,
prorector si rector al Universitatii din asi in perioada 1926-1940, membru al Academiei Romane.
Tatal, absolvent al Facultatii de Drept si licentiat in fizica si matematicd, a refuzat avocatura sub
regimul comunist. A trait din veniturile pe care i le aducea predarea matematicii. Moare n 1965.
Strabunicul pe linie paternd a lui Ioan Petru Culianu a fost junimistul Nicolae Culianu, apropiat al
lui Titu Maiorescu. A predat matematica la Universitatea "Al. 1. Cuza" din lasi, fiind rector timp de
18 ani (1880-1989) si fiind reales in functie de cinci ori. Nicolae Culianu a fost, de asemenea, si
director al Institutelor Romane Unite.

Sora lui loan Petru Culianu, actualmente doamna Tereza Petrescu, a fost in anii ‘70
asistenta la Facultatea de Litere a Universitatii "Al 1. Cuza" din lasi. Astazi, impreund cu Dan

Petrescu, sunt editorii de exceptie ai seriei de Opere complete Culianu la Editura Nemira.

1956-1967

Ioan Petru Culianu urmeaza scoala primara, gimnaziul si liceul la lasi. Absolvent de exceptie,
tanarul Culianu va termina ca sef de promotie sectia reala a liceului "Vasile Alecsandri" din Iasi. A
fost de timpuriu fascinat in egald masurd de stiintele exacte si de cele umaniste. A castigat
numeroase premii la concursurile literare, dar si la olimpiadele nationale de fizica. De la 12 ani
incepe sa scrie teatru, poeme, lucrari de fizica si astronomie popularizata. La numai 14 ani traducea
din Baudelaire, Poe si Heine.

Ioan Petru Culianu a debutat publicistic in revista ieseana "Cronica" din 4 martie 1967 cu
proza Si-am rds, prosteste, fard voia mea... In numarul din 10 iunie 1967 al aceleeasi reviste,
Culianu a publicat un alt text, Obiecte in miscare. Doua luni mai tarziu (26 august 1967), va vedea
lumina tiparului povestirea Seara, lingd perete. 1i urmeazi la numai cateva luni o schiti aproape
politista. In cenaclul literar al revistei "Cronica", tanirul Culianu a fost remarcat si comentat de

criticul si istoricul literar Leon Volovici.

1967-1972
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In 1967, Ioan Petru Culianu se inscrie la Facultatea de Limba si Literatura Roméana a Universitatii
din Bucuresti. Se transfera apoi la Sectia de Italiana a Facultatii de Limbi Romanice si Clasice. Mai
tarziu considera anul 1967 ca fiind unul foarte bun pentru Beatles, Michel Foucault, Ceausescu si...
pentru el insusi. A avut sansa intalnirii unor colegi remarcabili si a unor profesori de exceptie. Este
vorba de Cicerone Poghirc (cu care a studiat latina) si P. Vidyasagar din Hyderabad (cu care a
invatat sanscrita si pali). Tot la Universitatea din Bucuresti, Culianu a audiat cursurile ui Sorin
Alexandrescu si Mircea Martin, Mihai Pop si Ion Coja, Matei Calinescu si Toma Pavel.

In perioada studentiei, Culianu a fost in mod special pasionat de istoria religiilor. I-a scris lui
Mircea Eliade la Chicago, trimitandu-1 doud texte. Judecata favorabila a viitorului maestru a fost
decisiva. loan Petru Culianu s-a consacrat definitiv istoriei religiilor.

In iunie 1972, si-a sustinut examenul de stat cu o excelenta teza despre Marsilio Ficino si
filosofia Renasterii italiene, coordonatd de Nina Fagon. A terminat ca sef de promotie, cu media
9,89, fiind considerat de profesori drept cel mai stralucit absolvent al Universitatii bucurestene din
ultimii 50 de ani. Ei bine, acest stralucit absolvent - refuzand constant colaborarea cu Securitatea - a
primit repartitia intr-un obscur sat din Moldova. VVolumul de povestiri intitulat Arta fugii care urma
sa apara la Editura Eminescu 1i este interzis. Postul de asistent la Catedra de Italiana ii va fi refuzat,
in ciuda recomandarilor speciale ale profesorilor din facultate. Castiga totusi un concurs oferit de
Universitatea din Perugia prin Ministerul de Externe italian din Bucuresti si pleaca in 4 iulie 1972 cu

o bursa in Italia. Tot aici va optine si azilul politic.

1973-1975
Dupa expirarea bursei din Italia, Ioan Petru Culianu va cunoaste toate ipostazele si incercarile unui
intelectual exilat si anatemizat de regimul comunist din Romania. Trece de la mediul universitar la
conditia lagdrului de refugiati unde a avut si o tentativa de sinucidere. Cu toate acestea, Culianu a
reusit sd castige un concurs pentru postul de asistent in istoria religiilor la Universitatea Catolica din
Milano, realmente uluindu-1 pe profesorul Ugo Bianchi prin eruditia sa neobisnuitd si prin
profunzimea intelegerii formelor simbolice si religioase. La cinci din cele sase probe de concurs,
Culianu a obtinut nota maxima. Aici, la Universitatea Catolica "Del Sacro Cuore" din Milano,
Culianu va obtine primul doctorat cu lucrarea Gnosticismo e pensiero contemporaneo: Hans
Jonas, coordonata de profesorul Ugo Bianchi.

In 1974, in urma unei cilitorii la Paris, Ioan Petru Culianu soliciti o bursd de studii
postuniversitare la Chicago. I se accepta si, prin urmare, va sta cateva luni la Divinity School, In

preajma lui Mircea Eliade.
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1976-1986

Este perioada in care loan Petru Culianu a fost profesor la Universitatea Groningen (Olanda). Aici

a tinut cursuri de romanistica si de istorie a religiilor. In 1976 a avut posibilitatea alegerii intre India

si Europa, altfel spus, intre Orient si Occident. Spre deosebire de Eliade, Culianu a ales Occidentul.
In 17 iunie, Ioan Petru Culianu isi va sustine doctoratul in stiinte religioase la Sorbona cu o

tezd despre "Expériences de lextase et symboles de lascension de I'Hellénisme f Ilslam",

coordonatorul tezei fiind Michel Meslin. Din comisie faceau parte Mircea Eliade, L. Arnaldez si

Jacques Flamant.

1986
Incepand cu acest an si pand in 21 mai 1991, Toan Petru Culianu a functionat ca Visiting Professor,
apoi ca profesor definitiv la Divinity School din Chicago.

La 14 aprilie 1986, Mircea Eliade este internat la Bernard Mitchell Hospital din Chicago in
stare grava. Cristinel si loan Petru Culianu 1l vegheaza in permanenta. Ultimul va tine si un jurnal al
acelor zile pe care-1 va publica in revista pariziana "Limite" (nr. 48-49, noiembrie 1986). In varianta

romaneasca, el a aparut sub titlul Mahaparinirvana. Ultimele clipe ale lui Mircea Eliade.

1987
Universitatea Sorbona 1i confera lui loan Petru Culianu titlul de Doctor de Stat in Litere si Stiinte
Umane, pe baza unei teze despre gnosticism si dualismele medievale sustinuta cu profesorul Michel

Meslin.

1989

Dupa decembrie 1989, Culianu va publica articole extrem de virulente la adresa regimului politic
din Roménia in ziarul de limba roméana "Lumea liberd" din New York. In perioada 2 iunie 1990 - 22
decembrie 1990, el va tine o rubrica permanenta - Scoptophilia - in acelasi ziar. Textele integrale au
fost publicate in volumul Pdacatul impotriva spiritului aparut la Editura Nemira.

Incepuse sa primeasca telefoane anonime si amenintari cu moartea (scrise in limba roméana).

1991

La orele 13 al zilei de 21 mai, loan Petru Culianu este asasinat in cladirea Universitatii din Chicago.
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Se pare ca, intr-un fel anume, si-ar fi anticipat moartea. Un argument ar fi si scrisoarea adresata
logodnicei sale in care spunea: "Voi pregati un loc unde moartea nu ne va putea desparti. Acest loc
exista si noi il putem crea. Este o insula si e foarte frumoasa... Dar nu mai avem mult timp la
dispozitie (s.n.)" (Ted Anton, Eros, magie si asasinarea profesorului Culianu, editia romana, p.

204).

1992

Vineri, 29 mai 1992, la Facultatea de Litere a Universitatii din Bucuresti a avut loc simpozionul
comemorativ "loan Petru Culianu (1950-1991). Debutul unui istoric al religiilor". Printre
organizatori s-a numarat si Institutul de Stiinte Orientale "Sergiu Al-George" din Bucuresti. Au
participat: Radu Bercea, Mircea Martin, Dan Petrescu, Silviu Angelescu, Sanda Anchelescu,
Serban Anghelescu, Andrei Oisteanu si Andrei Cornea.

1993

Tn perioada 7-10 septembrie a avut loc la Paris Colocviul International de Istorie a Religiilor
Psychanodia. Religions mystéeriqués et destinée eschatologique de I'ame consacrat in exclusivitate
memoriei lui loan Petru Culianu. Au fost de fata peste 40 de universitari din S.U.A., Canada,
Japonia, Argentina, Grecia, Israel, Belgia, Olanda, Italia, Franta si Romania.

Colocviul a fost onorat de prezenta unor personalitati de exceptie, cum ar fi Moshe Idel,
specialist in Kabbala si mistica iudaica, cel pe care Culianu il considera drept dublul sau spiritual, si
Ugo Bianchi, presedintele Asociatiei Internationale de Istoria Religiilor; Gilles Quispel, parintele
gnosticologiei contemporane, si lan Heesterman, specialist in studiul Vedelor; Zwi Werblowschy,
vicepresedintele Asociatiei Internationale de Istoria Religiilor si Elémire Zolla, Grazia Marchiano si
Bruce Lincoln. Au mai fost prezenti tineri cercetatori din Bucuresti si Zalau, Targoviste si Sibiu,

Clyj si Suceava, Targu-Mures si Targu-Jiu. Din [asi nu a participat nimeni.

1998

In 24 mai, la Iasi, in sala Fundatiei "Prietenii Iasului - Emil Alexandrescu”, a avut loc dezbaterea
comemorativad loan Petru Culianu. Omul, viata §i opera. Cu ocazia implinirii a sapte ani de la
"Calatoria in lumea de dincolo", acei care i-ai evocat memoria au fost Stefan Afloroaei, Liviu
Antonesei, Florin Platon si Nicu Gavrilutda (moderatorul intalnirii). Au mai participat profesorii

Nicolae Cretu si George Ceausu.
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PREFATA

Cartea de fatd se ocupa de contributiile stiintifice ale unuia dintre cei mai fascinanti
invatati ai generatiei noastre: Ioan Petru Culianu. Opiniile sale sunt prezentate ca reflectare a
doua dintre principalele sale perioade de gandire: scrierile dinainte de 1986 si cele de dupa
1986 sau, altfel spus, “primul Culianu” si “ultimul Culianu”. Evident, este surprinzator sa
analizam gandirea academica a unui autor care a murit — atat de tragic si de prematur — la
varsta de 41 de ani, ca incluzand o perioada tarzie si una timpurie in evolutia sa. Adesea,
aceastd varsta nu reprezintd mai mult decat debutul unei cariere academice si numai in mod
exceptional un stadiu matur si original al gandirii cuiva. Totusi, distinctia dintre “primul
Culianu™ — care Inseamnd perioada abordarilor la care a apelat in cartile sale academice ce
trateaza istoria religiei, tiparite inainte de 1986 — si articolele, respectiv cartile publicate mai
tarziu, este una foarte fructuoasa si folosita de numerosi scriitori, in special de Horia-Roman
Patapievici. Ascensiunea sa meteorica in ipostaza unui ganditor original este, fara indoiala,
rezultatul unei minti mature care a fost capabild sd absoarba, sa regandeasca si, adesea, sa
imbunatateasca o mare parte a materialului pe care il consuma cu atata rapiditate. Scriind
asuprsa materialului gasit intr-0 varietate de culturi, acoperind mari perioade de timp de la
religia babiloniana pana la Faust si moda modernd, Culianu s-a straduit sa ofere teorii generale
despre procesele care informeaza activitatea mingii umane. Desi domeniul sdu principal era
religia, cunostintele sale despre literatura si stiin{a largesc aria sintezelor, trimitand chiar mai
departe de ceea ce gasim in opera impresionanta a lui Mircea Eliade.

Aceasta preocupare pentru o varietate de discipline umaniste — ca si pentru fizica
moderna — este, fara indoiala, unul dintre motivele si sursele incercarii sale de mai tarziu de a
oferi 0 abordare noua unei varietati de domenii. Exista mai mult decat o singura explicatie
pentru evolutia sa intelectuald: ea se petrece ca parte a unei distantari de Mircea Eliade — si in
acest context 1986 este un an semnificativ. Totusi, opinia mea este ca unul dintre reperele
sigure pentru intelegerea evolutiei spirituale a lui Culianu, prezent in cele mai mature formulari
ale noilor sale teorii de interpretare a religiei, il gdsim in introducerea la versiunea englezd a
cartii sale Tree of Gnosis. Ea constituie atat o noua faza in gandirea sa, cat si o intoarcere
sofisticata la unele elemente de stiintd mistica pe care Culianu dorea s-0 studieze la inceputul

vietii sale.
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Interesul timpuriu in cariera lui Culianu pentru Kabbalah nu a disparut de-a lungul
anilor. Referintele la autori si teme kabbalistice sunt evidente atat in scrierile timpurii, cat i in
cele de maturitate. Tn opinia mea, posibilul impact al acestui interes nu a fost luat in
considerare ca parte a corpusului ideatic care l-a influentat pe Culianu. Conform acestei
afirmatii, am si fac o comparatie intre problema kabbalistici la care Culianu® s-a referit de
multe ori si evolutia gandirii sale de la formele ei timpurii pana la cele de maturitate.

Una dintre principalele surse de inspiratie pentru multe tipuri de gandire kabbalistica
este un scurt tratat antic numit Sefer Yetsirah, ceea ce inseamna Cartea Creatiei, care descrie
0 cosmogonie bazatd pe combinarea de catre Dumnezeu a fiecaror doua litere dintre cele 22
ale alfabetului ebraic, ca baza a actului creator. Aceasta preocupare pentru actul primordial al
creatiei prin arta combinatorica a avut repercursiuni uriage asupra gandirii evreiesti de mai
tarziu. Mai mult, conform sfarsitului cartii, patriarhul Abraham este descris in ipostaza celui
care utilizeaza tehnica combindrii acestor litere ca o forma de imitatie a lui Dumnezeu?. Astfel,
0 imagine a lui homo faber este prezenta in descrierca combinatorica, paralela atat la
Dumnezeu, cat si la om. Ambii erau prezenti in procesul de creatie si formare printr-0
atitudine combinatorie fatd de limbd. Intr-o mare masurd, partea sapiens din om si din
Dumnezeu a fost minimalizata de accentul evident pus pe importanta combinatiilor fara sens
dintre doua litere. Ea este o parte a ceea ce poate fi numitd o atitudine mai pufin religioasa fata
de limba. Aceasta este privitda nu numai ca un loc de pastrare a informatiei sacre, ci §i ca un
cod al diverselor aspecte ale realitatii omului si naturii divinitatii. Respectiva teorie a avut un
impact larg si in afara iudaismului, in special in figura catalanului Raymundus Lullus din sec.
XIII, in Renastere si in gandirea lui Leibniz®. Deci, o teorie care trateaza principii de baza si
care utilizeaza literele si anumite reguli de extragere a combinatiilor dintre ele era bine
cunoscuta din Antichitatea tarzie si a fost extinsa in multe feluri in Evul Mediu. Culianu s-a

referit in mod explicit la aceasta tehnica in scrierile lui.

1 loan Petru Culianu, Pdcatul impotriva spiritului, Nemira, Bucuresti, 1999, pp. 140-141.

% Pentru discutiile asupra acestui subiect, vezi Moshe Idel, Golem. Je wish Magical and Mystical
Traditions on the Artificial Anthropoid, Suny Press, Albany, 1990.

® Pentru importanta locului artei combinatorice in Renastere, vezi operele lui Paolo Rossi, iar pentru
impactul kabbalistic asupra lui Lullus, vezi Moshe Idel, “Ramon Lull and Ecstatic Kabbalah: A

A

Preliminary Observation” in The Journal of the Warburg and Courtauld Institutes, vol. 51, 1988, pp.

170-174. Comparati, totusi, cu Umberto Eco “Pourquoi Lulle n’etait pas un kabbaliste” in Aries, vol.

15, Magie du livre, Livres de magie, Paris, 1993, pp. 85-93.
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Totusi, pentru Culianu, ars combinatoria nu este un mod de creare a lumii de catre
Dumnezeu, nici o teogonie lingvisticda ca n sursele kabbalistice, nici o modalitate de a
descoperi noi tipuri de adevar, ca in sistemul lui Raymundus Lullus, unde toate combinatiile de
litere au o semnificatie teologicd. Tehnica combinatorie originald este transistoricd. Culianu
distinge insa in scrierile sale intre posibilitatile actualizate si cele ramase in stare de pura
virtualitate. Asa spune cd, in general, Culianu era mai interesat de modul in care mintile au
creat universul, deciat de modalitatile lor de percepere a universului, care era principala
preocupare a lui Eliade. In vreme ce Eliade opera cu o axiologie puternica care favoriza religia
arhaica ca o modalitate autentica a experientei umane, Culianu era mult mai putin interesat de
tezele axiologice. Acest fapt este destul de evident la “ultimul Culianu”, unde diversele miscari
religioase nu sunt prezentate in termen de autentic vs. eretic, nici de elitist vs. popular, ci ca
variabile ale unui sistem mult mai cuprinzator.

Care sunt problemele legate de aceasta tranzitie sau secularizare a unei teorii care are
printre sursele sale puternice cel putin una de naturi religioasa? In primul si in primul rand, in
teoriile kabbalistice si in explicatiile lui Culianu, elementele care intra in procesul combinatoriu
sunt concepute ca fiind solide si neafectate de istorie. Permanenta si imuabilitatea lor fac
posibila amplificarea interactiunilor dintre ele. Dinamica gandirii sau religiei este, deci, nu
numai una explicatd prin schimbarile de continut ale conceptelor cheie, ci si prin diversele
interactiuni dintre aceste concepte. Totusi, poate sd apara intrebarea: Dumnezeu, Adam, Eva
sau Sarpele pastreaza oare acelasi inteles in diversele combinatii? Nu este oare posibil sa
presupunem, conform tezelor structuraliste, ca structura creatd de o anumitd combinatie
afecteaza semnificativ sensul componentelor care au fost combinate?

O alta chestiune importanta din metodologia transformativa dezvoltata de “ultimul
Culianu” este relatia dintre diversele fenomene religioase si, in principiu, dintre orice teorie
umana si istorie. Culianu insista in introducerea la Tree of Gnosis asupra faptului ca metoda sa
are si dimensiuni istorice. Totusi, este oare epuizarea tuturor combinatiilor posibile un fapt
verificabil din punct de vedere istoric? Nu este posibil sa presupunem ca unele combinatii
virtuale nu se vor materializa niciodata in istorie? Daca aceastd presupunere este acceptatd,
atunci nu numai ca structuralismul este revigorat, ci si istoria in sensul larg al termenului.
Putem presupune ca anumite combinatii sunt realizate in cadrul istoriei nu numai datorita
semnificatiei inerente structurii create prin combinare, ci si datoritd rezonantei dintre unele
circumstante istorice si continutul unei anumite structuri religioase. Astfel, mintea umana nu

numai ca joacd un joc independent — si intr-adevir joaca un astfel de joc — Intr-o mare masura
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creand universul, dupa cum a insistat de atatea ori Culianu, ci este de asemenea parte a unor
universuri multiple care exercitd diverse forme de presiune asupra jocurilor mintii. Ele se
manifestd fie prin prefigurarea unor combinatii posibile, fie printr-o mai bund intelegere a
acestora datoritd metamorfozelor externe din istorie. Intr-adevar, Culianu a subliniat de multe
ori faptul cid influentele istorice sunt la fel de plauzibile ca si influenta unei anumite
personalitdti asupra istoriei. Sunt de acord cu aceastd abordare care Incearcd sd submineze
istoricismul simplificator. In locul abordarii materialiste care priveste realitatea exterioara ca
pe o tesatura de relatii ce contureaza anumite dezvoltari, Culianu este preocupat de o abordare
sistemicd ce considerd cd in problema spiritului §i a impactului asupra realitatii ceea ce
conteaza este un sistem transcendent a cdrui logica internd impune transformadrile care fac
istoria.

Ca si 1n teoriile literare postmoderniste in care sistemul lingvistic il gandeste pe autor,
la Culianu sistemul prezice toate combinatiile posibile, teologii dand doar expresie in timp si
spatiu posibilitatilor imanente dintr-un sistem dat. Aceastd subliniere a fortei sistemului care
poate “alege” un exponent al unei teorii religioase, sau a unei combinatii, sau pe un scriitor ca
Ion Slavici, reprezinta, totusi, o versiune laicad a divinului. “Sistemului” 1 se atribuie calitagi
omnipotente si omnisciente care amintesc de atributele divine. Incd mai este necesard
analizarea modului in care se constituic un sistem si a felului in care acesta ramane activ si
obligatoriu in istorie, pentru a putea accepta ca teorie valabila forta coercitiva a gandirii asupra
realitatii. Astfel, de exemplu, o intrebare esentiald este de ce un anumit sistem nu dispare in
anumite circumstante istorice, ci dispare in altele, lisdnd actuale unele variante ale sale. Tn
teoriile kabbalistice, ca si in interpretarea lui Raymundus Lullus, divinul garanteaza inerfia
sistemului, precum si actualizarea sa chiar de la inceput. In versiunea laica a lui Culianu este
dificil de inteles statis-ul “sistemului” intr-o forma pura, fara interfata dintre diversele culturi
sau transformari interioare dramatice din cadrul elementelor constitutive.

Daca observatiile precendente sunt corecte, atunci kabbalah a contribuit intr-o anumita
masurd la gandirea “ultimului Culianu”. Féara indoiald, ea este unul dintre curentele care
trateaza ars combinatoria si care a influentat teoriile lui Culianu, alaturi de alte surse similare.
As atrage acum atentia asupra unei contributii a “primului Culianu” la intelegerea kabbalei si a
surselor acesteia. Una dintre cele mai interesante propuneri a lui Culianu — din ce n ce mai
mult imbratisatd de studiile mai recente de bitheism — este cea referitoare la faptul ca in

iudaismul timpuriu a fost conceputa o figurd aditionala, apropiatd de Dumnezeu, si care
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participd la activititile divine. Aceastd opinie — care a fost uneori numitd binitarianism* -
presupune o dezvoltare interna in cadrul iudaismului care a generat doud puteri supranaturale
inegale si care, oricum, nu sunt vazute ca un cuplu dualist. Interpretarea dualista a bitheismului
este, conform lui Culianu, legata de elementele iudaice care constituie gnosticismul. Consider
ca viziunea sa este o stralucitd intelegere a unei dezvoltéri cruciale care atrage tot mai mult
atentia si sprijinul semnificativ, atat asupra materialului udaic antic, cat si asupra celui
medieval. Tntr-adevir, putem si descriem citeva dintre cele mai importante sisteme ale
kabbalei medievale ca tratand opiniile bitheiste care, intr-adevar, nu sunt dualiste, asa cum s-a
intdmplat n gnosticism.

Cartea prezentd a domnului Nicu Gavrilutd este prima expunere detailata, incisiva si
bine documentatad a diferitelor aspecte ale teoriilor academice ale lui Culianu, cu un interes
deosebit pentru evolufia gandirii tarzii a acestuia. Tindnd seama de cateva discutii si analize
excelente ale gandirii lui Culianu care au avut loc recent in Romania, cartea lui Nicu Gavriluta
arunca lumind asupra celor mai importante teme si inovatii metodologice propuse de loan
Petru Culianu. Datoritd incheierii publicarii in viitorul apropiat a seriei de “Opere Complete”
ale lui Culianu la Editura Nemira, profunzimea si largimea contributiilor sale devin tot mai
evidente. Ele sunt dovada faptului ca Ioan Petru Culianu a fost unul dintre cei mai fascinanti

carturari ai generatiei noastre.

Moshe Idel

4 In special intr-un studiu a lui Larry W. Hurtado, “One God One
Lord. Early Christian Devotion and Ancient Jewish Monotheism”,
Fortress Press, Philadelphia, 1988.
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CAPITOLUL |

"DEMONIZAREA COSMOSULUI", IANTROMANTII SI
FENOMENOLOGIA EXTAZULUI APOCALIPTIC

1. Nu a existat nici o ""revolutie copernicana"

Temele ascensiunii extatice a sufletului la cer si a calatoriilor in lumea de dincolo sunt
analizate de I.P. Culianu in lucrari precum Psihanodia. O prezentare a dovezilor cu privire la
ascensiunea celesta a sufletului si la importanta acesteia si Experiente ale extazului. Extaz,
ascensiune §i povestire vizionara din elenism pana in Evul Mediu.

Ambele carti sunt expresia unei polemici indelungi si foarte consistente duse de Culianu cu
stereotipurile si conceptiile gresite pe care traditia, manualul si indiferenta publicului larg le-au
consacrat in istorie. O asemenea conceptie eronata este si cea a "revolutiei copernicane". Or, arata
I. P. Culianu, Nicolaus Copernic nu a facut nici o revolutie! Ideea ca Pamantul nu este in centrul
universului infinit 1i apartine, de fapt, unui spirit cu adevarat exemplar: cardinalului polonez
Nicolaus Cusanus. Cetateanul numit Copernic nu a facut altceva decat sa-i acorde Soarelui o
pozitie mai centrald decét cea oferita de scolasti. Doar atat. Dar de aici si pana a-l1 consacra in
manuale drept un mare revolutionar care a ... este o distan{d enorma pe care Copernic insusi nu a
fost niciodata in masura sa o acopere. "Reusita" lui este mai curand opera stiintei de manual, dar si
a unei anume tradifii marxiste care nu prea a fost generoasda in a acorda invatatilor Bisericii
importanta si respectul pe care acestia il meritau pe deplin. Unul dintre marii neindreptatiti ai istoriei

oficiale, conventionale, a fost, in acest sens, Nicolaus Cusanus.

2. "Religionsgeschichtliche Schule'" versus Culianu. O noua

interpretare a '""demonizarii cosmosului" si a descinderii unui Salvator

O alta idee pe care loan Petru Culianu o interpreteaza personal in aceste doua carti este cea
a demonizarii cosmosului. Noua sa viziune asupra transferului Infernului in tinuturile uraniene,
celeste a facut, printre altele, si obiectul unei teze de doctorat tinuta la Sorbona in 17 iunie 1980. Ea
s-a intitulat Expériences de I'extase et symboles de I'ascension de I'Hellénisme a I'lslam si a fost

publicata in varianta engleza sub titlul Psihanodia... Demonizarea cosmosului reprezinta, de fapt,
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doar un aspect al scenariului mai vast referitor la motivul apocalipselor si al ascensiunii celeste a
sufletului.

Polemica privind originea cerurilor planetare si demonizarea cosmosului, Culianu a dus-0
cu Religionsgeschichtliche Schule (Scoala germana de istorie a religiilor). W. Anz, un reprezentant
al acestei orientdri, plasa originea cerurilor planetare in Babilonia. W. Bousset, dimpotriva, o
localiza cu certitudine in Iran. Convingerea lui era ca "sub influenta babiloniana, numarul cerurilor
s-a modificat de la trei la sapte (ceruri planetare). Ulterior, o noua influenta iraniana adauga la toate
acestea o puternica viziune dualistd a lumii, ceea ce explicd demonizarea cerurilor arhontice in

gnosticism™

. F. Cumont, impreund cu alti savanti, sustine si el originea iraniand a demonizarii
cosmosului si pe cea iudaica a gnosticismului.

I. P. Culianu a deconstruit falsitatea acestor teorii, n ciuda imensului prestigiu de care s-a
bucurat Scoala germand de istorie a religiilor. In primul rand, Culianu a remarcat ezitarile lui W.
Bousset si contradictiile din scrierile sale. Dupa publicarea in 1901 a articolului Die Himmelsreise
der Seele, Bousset a constientizat faptul ca ideea "demonizarii cosmosului" inteleasd ca o
contributie iraniana tarzie la gnosticism este depasita. Prin urmare, revine asupra subiectului in 1907
prin lucrarea Hauptprobleme der Gnosis. Aici sustine cd ideea demonilor planetari ar apartine
Zurvanismului din secolele 1V-V. Or, arata Culianu, fenomenul este de fapt cu mult anterior
secolului IV! Si atunci cum poate o credinta aparuta in Iran, cel mai devreme in secolul IV, sa
explice fenomene cu mult mau vechi?

I. P. Culianu mai aduce in discutie si alte diferente pe care Bousset le-ar fi ignorat. Ele se
refera, In primul rand, la deosebirea dintre dualismul iranian si cel gnostic. Acesta din urma include
si 0 viziune pesimistd a lumii (anticosmismul). Or, mai mult seamana gnosticismul cu dualismul
grecesc. In Psihanodia, Culianu consacra capitolul III - "O provocare: teoria originilor grecesti" -
acestei ipoteze. Acceptand oarecum interpretarea lui H.J.W. Drijurs, Culianu sustine aici faptul ca
pe plan fenomenologic s-ar putea vorbi de originea greceasca a dualismului gnostic, cu trimitere
directd la Platon, Empedocle sau orfici. Totusi, din punct de vedere istoric, asa ceva n-ar fi cu
putinta.

In ceea ce priveste "demonizarea cosmosului", Culianu constat existenta ideii unei ciudate
progresii a Infernului n cer. “Intr-o categorie de texte, sufletele sunt curatate dincoace de cer. Cerul

n6

nu e contaminat de prezenta sufletelor osandite si a caldilor lor'"™. Cu timpul insd, Infernul apare

* 1. P. Culianu, Psihanodia. O prezentare a dovezilor cu privire la ascensiunea celestd a sufletului
si la importanta acesteia, traducere de Mariana Net, Editura Nemira, Bucuresti, 1997, p. 48.

6 . . . . . . . . . 7. . Ao
I. P. Culianu, Experiente ale extazului. Extaz, ascensiune §i povestire vizionard din elenism pdnd
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situat "Intr-o zond celesta izolata de rest, astfel ca prestigiul cerului si nu sefere"’. In sfarsit,
Culianu aminteste despre unele viziuni iudaice tarzii in care apare motivul "unei lupte permanente
intre Ingerii celesti". Altfel spus, iInsemne infernale ar fi ajuns intr-un tarziu pana si aici.

Concluzia lui I. P. Culianu din Experiente ale extazului cu privire la motivul "demonizarii
cosmosului" este ca aceasta noud "conceptie despre lume care se iveste in secolul I era dictata de o
enorma rasturnare in interiorul Imperiului Roman, rasturnare ale cérei cauze trebuie cautate in

Palestina"®.

*

Odatd Infernul transferat "in atmosfera, in zona sublunard sau in cer"®, descinderea
sufletului spre tinuturile pamantene va cunoaste noi incercari sau probe inifiatice. Prin incheierea
procesului demonizarii, universul va deveni un nou salas al raului. Apar cele sapte sfere planetare
guvernate in astral de spiritele rele numite arhonti. La intrarea sufletelor in lume, arhontii le
engramau viciile lor, apoi, dupa moarte, le blocau intoarcerea la cer. Tocmai de aceea a aparut
nevoia coborarii pe pamant a unui Salvator care sa le dezvaluie oamenilor parolele pe care sufletul
trebuia sa le rosteasca arhontilor pentru a capata libera trecere. Acest Salvator divin va dezvalui
doar unor alesi caile soteriologice ale sufletului omenesc, in conditia sa postmortem. Cu timpul, ele
vor face obiectul gnozei, in inteles de cunoastere ascunsa.

In varianta crestind, acest salvator este insusi Christos. Versiunea latind din secolul I a
scrierii apocrife Ascensiunea lui Isaia prezinta solicitarea Dumnezeului Tata catre fiul sau Christos
ca acesta sa coboare toate cele sapte ceruri planetare, pana la Infern, cu scopul de a lua chipul
arhontilor malefici si de a-i judeca.

In interpertarca gnostici a ereziologului Irineu din Lyon, secolul II e.n., Sophia,
cunoasterea absoluta, anunta prin mijlocirea lui Ioan Botezatorul coboréarea din pleroma a eonului
Christ. Tot ea il pregiteste pe omul lisus pentru ca in el Christul pneumatic sa-si gaseasca un vas
mundum. Tn felul acesta Christos va anula ceea ce s-a numit a fi fatalismul astral. Prin culuarul creat
de el in randul celor sapte ceruri - care nu sunt identice cu cerurile planetare -, sufletele defunctilor,
posedand o cunoastere secreta, erau libere sd-si gaseasca drumul spre pleroma.

Aceasta este noua varianta a scenariului "demonizarii cosmosului" si a coborarii in lume a

in Evul Mediu, traducere de Dan Petrescu, prefatd de Mircea Eliade, postfatd de Eduard Iricinschi,
Editura Nemira, Bucuresti, 1998, p. 61.

" Ibidem

® Ibidem

% Ibidem
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unui Salvator, 1. P. Culianu o prezinta in doua dintre cartile sale de specialitate. Este vorba, agsa cum
am amintit deja, de Psihanodia si Experiente ale extazului. Ele contin si o inedita interpretare a

originii tehnicilor extatice si o noua clasificare a apocalipselor.

3. Ce sunt apocalipsele?

Tn Psihanodia, 1. P. Culianu preia definirea lui J.J. Collins asupra fenomenului apocaliptic.
Acesta ar fi "un gen de literatura revelatorie cu o structura narativa, in care o revelatie este mijlocita
de o fiinta din alte lumi unui subiect uman ce are astfel acces la o realitate transcendentald; aceasta
are atat un aspect temporal, deoarece vizeaza salvarea eschatologicd, cat si un aspect spatial,

deoarece implici o alti lume, supranaturala"*.

4. Controverse privind originile genului apocaliptic

n Psihanodia si Experiente ale extazului, 1. P. Culianu trece in revistd principalele teorii
privind originea apocalipselor. Una dintre ele apartine renumitului E. Rohde. Tn celebra sa carte
Psyche, acesta vedea in cultul zeului trac Dionysos existenta primelor manifestari cu caracter
apocaliptic. Dupa opinia lui H. Jeanmaire, dionysianismul ar continua o traditie mitico-rituala foarte
veche care avea in centrul siu divinititi feminine ca Hera si Artemis. In esentd, el ar fi un cult
extatic tipic alcatuit dintr-un grup de subiecti posedati involuntar de mania ce emana de la zei.
Membrii lui ar fi in marea lor majoritate femei. Ritualul extatic ar presupune manifestari precum
oreibasia (vagabondajul prin munti) si consumul de bauturi ametitoare, dansul si lacerarea unei
victime animale/umane, urmata apoi de ingestia ei.

O alta teorie privind originile apocalipselor care a facut realmente cariera in istoria religiilor
este cea a lui W. Bousset. Conform acesteia, genul apocaliptic s-ar origina in Persia si in traditia
iraniana.

In sfarsit, mai exista si teoria lui Dieterich din lucrarea de acum clasica intitulata Nekyia, cea

care plaseaza Inceputurile genului apocaliptic in traditia greaca orfico-pitagoreica.

5. Iantromantii greci - specialisti ai extazului apocaliptic

Figura centrald a cultelor extatice grecesti asupra careia I. P. Culianu insista in mod repetat

%1, P. Culianu, Psihanodia..., ed. cit., p. 20.
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este cea a iantromantului. Sociologic vorbind, cultul iantromantilor era format in exclusivitate din
indivizi masculini care traiau izolati si se aflau in legatura extatica cu zeul Apollon din Hyperboreea.

Tn Psihanodia si Experiente ale extazului - lucriri scrise si publicate inainte de 1986 - 1. P.
Culianu apeleaza deseori la invarianti pentru a defini corect si distinct cultul iantromantilor in raport
cu alte culte extatice.

Etimologic, termenul de iantromant provine din grecesul iantroi (medici) si manteis
(ghicitori). Acesti specialisti vechi ai sacrului vindecau deseori sufletele si trupurile bolnave. Nu de
putine ori, iantromantii si-au manifestat public si harul previziunii. Exemplele cele mai notorii sunt
astazi cele ale lui Abaris - care ar fi prevazut cutremurele de pamant si o ciuma distrugatoare ce s-a
abatut ulterior asupra tinuturilor grecesti - si Epimenide. Acesta din urma ar fi anuntat razboiul
persan cu 10 ani Tnainte ca el sa se intample. Celebrului Pitagora i se atribuie profetia cuceririi
Sybarisului cu mult timp inainte ca ea sa aiba loc.

Dar poate ca exemplul cel mai enigmatic de viziune iantromanticd ramane cel al lui
Hermotim din Clazomene. Acesta profetea practicand starea de catalepsie. Odata, spune tradifia,
Hermotim si-ar fi parasit trupul si a calatorit in timp pentru a relata evenimentele ce se petreceau
acolo. In absenta sa, mult-prea-credincioasa sa sotie i-ar fi predat trupul intepenit dusmanilor.
(Dupa unele surse, acestia ar fi fost membrii unei comunitagi dionysiace carora Hermotim le refuza
practicile). Fara nici o retinere sau remuscare, dionysiacii i-ar fi masacrat trupul. Prin urmare,
sufletul reintors nu ar mai fi avut in ce s se intrupeze. Intelegand triadarea, Hermotim ar fi interzis
pe veci ca vreo femeie sa mai fie admisa in templul sau.

O alta caracteristica pe care 1. P. Culianu o considera importantd pentru iantromantii era
abstinenta. Exemplele clasice sunt cele din legendele lui Abaris, Pitagora si, mai ales, Epimenide.
Ultimul era vestit si prin faptul ca, retras vreme de 57 de ani in caverna lui Zeus, se hranea doar cu
planta alimos. Culianu considera, pe urmele altor autori, ca, de fapt, alimos nu era o planta, mai
exact o algd, ci un drog extras din radacinile unei plante asemanatoare cu coca din Peru, Bolivia si
Columbia. Ea continea, probabil, un alcaloid euforizant care taia senzatia de foame.

[antromantilor li s-au atribuit si practici de magie naturala. 1. P. Culianu aminteste in
Experiente ale extazului de Abaris si Empedocle care stdpaneau arta intoarcerii vanturilor.
Empedocle excela in aceasta privinta folosindu-se de "sacrificiile hyperboreene". Alte ispravi din
categoria magiei se refereau la readucerea din Hades a sufletului unui mort si la dresajul animalelor.
Pitagora, de exemplu, a facut sd coboare din indltimi la Crotona un vultur alb. A muscat de
asemenea un sarpe veninos si I-a ucis.

Purificarile (kathartes) erau si ele virtuti bine stapanite de iantromantii greci. Acelasi
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Abaris a purificat pentru totdeauna Sparta contra ciumei, iar Epimenide a facut acelasi lucru cu
Atena din timpul lui Solon. Bakis, un alt iantromant, ar fi vindecat femeile spartane stapanite de
mania divina.

Ubicuitatea este amintitd de I. P. Culianu atunci cand se refera la invariantii cultului
iantromantic. Ea numeste prezenta simultana a uneia si aceleiasi persoane in mai multe locuri
deodata. Exemplele cele mai cunoscute astazi sunt cele ale lui Aristeas si Pitagora.

Anamneza reprezenta capacitatea iantromantilor de a-si aminti vietile lor anterioare.
Trimiterile lui Culianu sunt, in acest caz, la personaje celebre ale Antichitatii cum ar fi Epimenide,
Pitagora si Empedocle.

Operatiunile iantromagice sunt de asemenea mentionate de I. P. Culianu cu trimitere
exacta la recuperarea sufletelor defuncte din Hades si la caldatoriile extatice in alte lumi.

Aproape toti iantromantii cultivau starea de transa. "Dormeau" mai multi ani, parasindu-si
trupul si calatorind. Se pare cd Hermotim din Clasomene era un medium foarte cautat pentru
aceasti arta speciald a lui'.

Cu ce vine nou I. P. Culianu in analiza genului apocaliptic si a fenomenologiei
iantromantice?

In primul rand, el refuza teoria clasica a difuzionismului cultural care paria totul pe existenta
unor mari centre de culturd in lume de unde traditiile s-ar fi raspandit peste tot. Asemenea centre ar
fi fost - in opinia clasicilor difuzionismului - Atlantida, Egiptul, India, Grecia etc. Ei bine, Culianu
deconstruieste aceastd prejudecati. In esentd, spune el, astizi trebuie si acceptim multiplul
traditiilor culturale. Ele s-au dezvoltat liber si autonom, fie ca este vorba de Hyperboreea sau
India, de Iran sau Grecia, de samanism sau de mitologia vechilor celti. Faptul ca nu toate s-au
impus 1n timp si istorie este de acum o alta problema, asa cum arata foarte bine si Stefan Afloroaei
(vezi Addenda 2). In ceea ce priveste iantromantismul grec, Culianu ii refuzi acestuia existenta
unor influente straine sau a unor continuturi de imprumut. lantromantismul se intelege prin el insusi
si nu prin altceva. Isi are propriile criterii si posibilitati de analiza.

Tn al doilea rand, I. P. Culianu propune - in antiteza cu clasicii istorici germani ai religiilor -

o alta clasificare a tipurilor apocaliptice.

6. Clasificarea apocalipselor dupa criteriul formei revelatiilor

" Pentru detalii a se vedea Experienfe ale extazului, editia in limba romand, pp. 29-48 si
Psihanodia, pp. 73-89.
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Aceastd noud structurare are ca punct de plecare tipologia lui J.J. Collins. Invocand
criteriul continutului revelatiilor, acesta clasificd apocalipsele in: 1) apocalipse fara calatorie In
lumea de dincolo; 2) apocalipse incluzand calatoria in lumea de dincolo; 3) apocalipse incluzand
calatoria in lumea de dincolo, dar fara o eschatologie cosmica sau politica.

. P. Culianu propune un alt criteriu clasificator: pe cel al formei revelatiilor. In functie de
acesta, el distinge urmatoarele trei tipuri apocaliptice:

a) "Apocalipsele al caror erou este ales de sus, datoritd meritelor sale speciale in ceea ce
priveste lumea de dincolo (apocalipse elective sau "ale chemarii")*.

Incercand sa le exemplifice, autorul constati ca ele sunt destul de rare in lumea greaca si in
cea romand. Apocalipsele chemarii sunt, de obicei, apanajul unor personaje biblice cum ar fi
Avraam; si Enoch, Isaac si lacov, Levi si Moise, Baruh si Ezdra, Isaia si Mahomed, Fecioara Maria
ori apostolii Petru si Pavel;

b) "Apocalipsele al ciror erou este victima unui accident sau a unei boli grave"'®. Ele sunt
numite “apocalipse prin accident”.

[ata cateva dintre exemplele amintite Tn acest sens: Er Pamfilianul, fiul lui Armenios, din
Republica lui Platon; Plutarh relatand experienta lui Aridacus - Thespesius din Soloi in De sera
numinis vindicta;

c) "Apocalipsele al ciror erou se striduieste sa obtini o revelatie". Sunt etichetate drept
"apocalipse voluntare" sau "apocalipse ale cautarii".

Ele au o fenomenologie mai complexa, diferentiata in functie de mijloacele folosite pentru
obtinerea revelatiel.

Un prim mijloc amintit de Culianu este incubatia. Aceasta avea un caracter ritualic si este
amintitd, printre altii, de Plutarh in De genio Socratis. Aici, mitul lui Timarh din Cheroneea trimite
direct la pestera lui Trophonius din Lebadeea. (Pentru amanunte vezi Psihanodia, pp. 90-92).
Incubatia ritualici mai este prezenta in catharsis-ul cavalerului Owein de la fantdna Sfantului
Patrick din Lough Derg, Irlanda.

Al doilea mijloc de obtinere a revelatiei in apocalipsele voluntare este cel al absorbtiei sau
ingerarii de halucinogene. Exemplele sunt diverse. Culianu aminteste doar cateva, printre care si
pe cel al lui Arda Viraz, iranian triitor in secolul VI d.Chr. In lichidul cupelor baute de acest

personaj, R.C. Zaehner a recunoscut hasisul. Un alt exemplu este cel al "bautirii de foc" consumata

2 Ibidem, p. 21.
3 |bidem

% 1bidem
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de Ezdra. Halucinogenele asimilate sau anumite unguente administrate pe portiuni sensibile ale
corpului, ar fi "transformat" unele personaje umane in pasari. Astfel, Michael Psellos, platonician
crestin din secolul al XI-lea, ar fi fost instruit in demonologie de un "profet din Elasonia”. Acesta, la
randu-i, ar fi fost initiat de un oarecare Aletus Livius in arta transformarii in corb cu ajutorul unui
unguent.

In sfarsit, cel de-al treilea mijloc invocat pentru obtinerea revelatiei este cel al practicairii
diferitelor tehnici corporale si psihologice. Ele presupun postul sau controlul hranei, disciplinarea
respiratiei si a functiilor corporale.

Drept exemplu, Ioan Petru Culianu aminteste de misticismul merkabah descris de G.
Scholem in textele sale. El ar fi fost practicat de o comunitate de yorede merkabah, initiati intr-0
anume doctrind secreta. "Admiterea in acest grup esoteric era conditionatd de opt calitdti morale si
de unele trisaturi fizionomice si chiromantice speciale. Inainte de o experientd vizionara, initiatii
trebuiau sa practice ascetismul timp de 12 sau 14 zile si sa adopte o posturd corporald potrivita
pentru autosugestia prehipnotica"*>.

In concluzie, teme precum "demonizarea cosmosului" si descinderea in lume a unui
Salvator, originea tehnicilor extatice si fenomenologia genului apocaliptic au fost inedit interpretate
de primul Culianu - cel de dinainte de 1986 - in cateva dintre textele de referinta ale operei sale.

Continand multe elemente gnostice, ele pun in discutie unele idei crestine consacrate. Printre ele se

numara si cea a principiului antropic.

 Ibidem, p. 24.
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CAPITOLUL 11
PRINCIPIUL ANTROPIC

In variantd moderna, principiul antropic s-ar putea formula astfel: "acest om exista pentru
aceastd lume, aceastd lume exista pentru acest om"'®. Expresia Iui primd, originara se giseste insd
in Vechiul Testament. Prima parte a enuntului modern ("acest om exista pentru aceasta lume™)
trimite direct la Facerea 1, 26: "Si a zis Dumnezeu: «Sa facem om dupa chipul si asemanarea
Noastra, ca sa stapaneasca pestii marilor, pasarile cerului, animalele domestice, toate vietatile care
se tardsc pe pimant si tot pamantul»y"'’. Creat dupi chipul si aseméinarea Creatorului, omul este pe
deplin compatibil cu aceasta lume. Este menit dintru inceput a o stdpani. A doua parte a principiului
antropic (“aceasta lume exista pentru acest om'") se regaseste tot in paginile veterotestamentare
(Facerea 2, 5-20). Tntr-o lume in care Dumnezeu a apreciat pe toate cate le-a facut ca fiind "bune
foarte™ (Facerea 1, 31), omul insusi a luat chipul lui Dumnezeu (Facerea 1, 26).

Aceasta armonie din "illo tempore" a fost rupta in cele din urma de celebrul pacat originar.
Drept pedeapsa, spune acelasi text biblic, omul a fost exilat in lume, iar stapanirea sa asupra
acesteia a devenit una relativa. Asa a ramas si pana astazi. Acum avem de-a face, altfel spus, cu o
varianta slabita, semnificativ diluata a principiului antropic.

Valabilitatea sa ultima, totald, a fost pusa pentru prima data serios in discutie de gnosticism.
Aici Demiurgul lumii este unul rau, orgolios si infatuat. Lumea este fie o creatie malefica a lui, fie
"un produs inutil construit de Demiurg dupa fantoma arhetipala inscrisa in inconstientul lui"*®. Este
"un vis al unui vis, este o iluzie sortita si dispard in neant"*°. Omul, pe de alti parte, este vizut din
perspectiva unui "optimism metafizic". E cu putinta ca aceasta viziune beatifica sa nu fi avut

echivalent in toatd lumea veche, sustine I. P. Culianu. Creatura umana nu numai ca are aceeasi

81, p. Culianu, Gnozele dualiste ale Occidentului, traducere de Teresa Petrescu, postfata de H.-R.
Patapievici, Editura Nemira, Bucuresti, 1995, p. 135.

" Biblia sau Sfinta Scripturd, tiparita sub indrumarea si cu purtarea de grija a prea fericitului
Périnte lustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 12.

1. P. Culianu, op. cit., p. 138.

Y loan Petru Culianu, Arborele gnozei. Mitologia gnostica de la crestinismul timpuriu la
nihilismul modern, traducere din limba englezd de Corina-Popescu, Editura Nemira, Bucuresti, 1998,
p. 168.
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consubstantialitate pneumatica cu Creatorul ei, dar, in gnosticism, ea ii este superioarézo! Omul este
acosmic doar in raport cu acest univers al arhontilor si fiintelor inferioare. In esenta sa, el nu este
asemenea lumii in care traieste. Culianu o spune foarte clar: "Omul n-a fost construit pentru aceasta
lume, nici aceasta lume pentru om". Principiul antropic este astfel anulat.

Aceasta negare gnostica a lumii, aratd I. P. Culianu, nu este totusi una ultima, totala, fara
nici un drept de apel. Chiar si cei mai pesimisti si radicali dintre gnostici (maniheistii) incercau sa
discearnd in aceastd lume ceea ce aparfine Luminii si ceea ce continud si stea sub semnul
Intunericului. Dualismul este consubstantial lumii create. Culianu o tot spune in permanenta: pentru
gnostic, ca si pentru orice platonician, lumea este un clarobscur. Contine un amestec de virtute si
pacat, de bine si rau, de splendoare si depravare, de Lumina si Intuneric. Doar constiinta acestei
structuri duale a lumii continua sa o faca in continuare suportabila.

Cu toate acestea, exista o diferenta importantd intre gnosticism si platonism cu privire la
reprezentarea principiului antropic. Negativitatea Demiurgului veterotestamentar (sau a
"inteligentei ecosistemice") nu este apanajul exclusiv al gnosticilor. Platonismul, la randul sau, a
diminuat si el destul de profund conditia divinitafii creatoare: creatia lumii si a omului este si aici
opera unor mijlocitori. Lumea oamenilor este o copie nedesavarsita, de proasta calitate, a lumii
Ideilor. Diferenta fata de gnosticism consta in faptul ca "mitul platonic al creatiei lumii continut in
n2l

Timaios precizeaza ca atat Artizanul (demiourgos) lumii, cat si lumea insdsi, sunt buni"?. Tn

concluzie, platonismul "nu este nefavorabil cosmosului, este procosmic'2,

Nu la fel se intdmpla si in maniheism. Dupa Culianu, aici am avea de-a face cu forma "cea

mai democraticd si mai triumfitoare"?®

a principiului antropic. Desi fiecare om este inzestrat cu un
suflet divin menit a-i asigura salvarea, totusi mai exista si suflete damnate intru eternitate. Ideea este
exprimatd destul de plastic si sugestiv: ele "vor fi comprimate in Bulgarele intunecat si otravit si
intemnitate pentru vecie"?.

Aceasta negare a principiului antropic prezenta in gnosticism si maniheism a avut, in opinia

% "Demiurgul si arhontii lui sunt creatorii unui om imperfect care, primind o scinteie pneumatici
provenita din transcendenta Tatalui bun, va sfarsi prin a-si depasi creatorul”. (I. P. Culianu, Gnozele...,
ed. cit., p. 152). Autorul incearcd sd descopere astfel o semnificatie primard si secretd, insuficient
camuflata, a Cartii Genezei din Vechiul Testament.
2L |.P. Culianu, Arborele gnozei, ed. cit., p. 166.

% |bidem
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Ibidem, p. 261.

2 Ibidem
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lui Culianu, doud importante consecinte. Prima dintre ele numeste existenfa universurilor paralele
si a lumilor alternative. Din moment ce lumea aceasta nu este pentru omul acesta, atunci in mod
logic, noi vom putea gandi si reprezenta alte lumi, mult mai bune si reusite. Existenta lor virtuala a
fost deja demonstratd de stiinta modernd, iar Culianu a ramas sensibil la acest fapt. Totusi,
argumentele pe care le invoca sunt, in primul rand, cele din istoria religiilor si teologie. Astfel, Duns
Scotus Eriugena gandea cd Dumnezeu este liber si atotputernic. Prin urmare, nimic nu ne poate
face sa credem ca El si-ar limita voinga si puterea incarnandu-Se numai pentru o faptura decazuta
numitd om! Dimpotriva, potentia absoluta a lui Dumnezeu este nelimitata. "Proiectul istoric al lui
Dumnezeu devine insondabil, iar tainele mantuirii - irecognoscibile™°.

Cea de-a doua consecinta a negarii principiului antropic este tocmai deprecierea ratiunii in
sensul neinvestirii ei cu valoare unicd, absolutd. Daca acceptam faptul ca singurul posesor al
facultatii rationale este omul si dacd-i negdm acestuia suprematia, atunci va trebui sa negam si ideea
"preeminentei naturale a omului asupra tuturor celorlalte creaturi"?. Ideea a fost formulati deja de
Nicolas d'Autrecourt si condamnatd de Bisericda in 1346. Or, ideea existentel unor creaturi
(dumnezeiesti?) infinit superioare omului a devenit deja, acum, la sfarsit de mileniu, un loc comun.
Nu putini sunt oamenii de stiinta care accepta existenta lor virtuala si chiar reala. Ei bine, daca Ioan
Petru Culianu se va dovedi ca are dreptate cu a sa negare a principiului antropic, atunci Biserica
crestind se va vedea pusd in situatia de a-si regandi si reformula multe adevaruri consacrate.
Deocamdata, negarea principiului antropic ramane pentru unii dintre noi doar o stranie si incomoda

provocare spirituald. Ea este reluata si amplificata la proportii eretice, iconoclaste, de gnosticism.

% |dem, Gnozele..., ed. cit., p. 333.

% |pidem
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CAPITOLUL 111

GNOSTICISMUL. ORIGINI, INTERPRETARI SI PREZENTE iN
LITERATURA SI FILOSOFIA OCCIDENTALA

1. Ipotezele originii gnosticismului

De unde provine gnosticismul? Aceasta a fost intrebarea care a interesat pe toti specialistii
in istoria religiilor. De-a lungul timpului acestei interogatii i s-au oferit cele mai diverse raspunsuri.

Unul dintre ele apartine Scolii germane de istorie a religiilor. Conform acesteia,
gnosticismul si-ar avea originile in Iran. Culianu respinge aceasta celebra teorie cu ajutorul a doua
argumente. Primul se refera la faptul ca ceea ce se numeste indeobste dualism iranian provine dintr-
un timp cu mult mai vechi. Cel de-al doilea arata limpede ca dualismul vechilor iranieni era unul
favorabil acestei lumi. Altfel spus, el avea un caracter procosmic. Dualismul gnostic, in schimb, este
profund anticosmic.

O alta ipoteza a aparitiei gnosticismului vizeaza spatiul grec. Gnosticii s-ar origina, conform
acestei teorii, In gandirea orfico-pitagoreico-platoniciana. Culianu respinge pana la un punct
ipoteza, sustindnd ca exista idei procosmice in filosofia platoniciand. Totusi, orfico-pitagoireismul
este anticosmic si prin aceasta compatibil cu gnosticismul. Tn schimb, toate trei sunt prea
fenomenologice, adica prea putin istorice.

Cea de-a treia ipotezd a aparitiei gnosticismului aduce in atentie spatiul cultural vechi
iudaic. Savanti precum H. Graetz, R. M. Grant sau J. Daniélou erau convinsi ca la originea aparitiei
ereziei gnostice ar fi stat un fenomen de naturd psihosociald: disperarea poporului evreu fata de
distrugerea Templului in anul 70 e.n.

Un contraargument al acestei binecunoscute de acum supozitii 1-a formulat Hans Jonas.
Istoricul american al religiilor (de origine iudaicd) a surprins un fapt absolut remarcabil: speculatiile
in jurul demiurgului gnostic erau profund antiiudaice. Ideea lui H. Jonas este continuata de I. P.
Culianu. Mai intai, constata el, partizanii originii iudaice a gnosticismului au confundat diteismul cu
dualismul. Primul vehicula ideea unei divinitati secundare, a unui inger al Domnului implicat mai
demult in creatia lumii iar in prezent in administrarea si stipanirea ei. In fond, acest personaj sacru,
ridicat la demnitatea unei divinitati secundare nu are nici o intentie malefica la adresa lui Dumnezeu.

Ingerul creator este subordonat lui Dumnezeu, iar intre ei nu exista nici un fel de antagonism. Or, In
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cazul unui veritabil antagonism trebuie sa avem neaparat doua principii sau divinitatii, obligatoriu
coeterne si opuse. In concluzie, "diteismul iudaic n-are nimic de-a face cu dualismul gnostic"®’.

Cu toate acestea, in anumite conditii, diteismul se poate transforma in dualism. Culianu
preia in acest sens o idee a lui H. Jonas pe care o dezvolta aparent contradictoriu. Despre ce este
vorba? In primul rand, despre ipoteza Iui Jonas cd gnosticismul s-ar fi nascut in Samaria. Mediul
acesta era la originea sa iudaic, insd a devenit cu timpul, gratie unor anume ideologii, profund
antiiudaic. Or, continud Culianu, "«antisemitismul» gnostic, real sau pretins, nu exclude in mod
funciar originea iudaici a dualismului gnostic"?®. Este cu putintd ca anumite elite culturale ale
Israelului sa nu fi putut accepta sub nici un chip o forma sau alta de slabiciune din partea
Dumnezeului lor. Mai curand ar fi fost dispusi sa discrediteze Tora decat sa accepte un Dumnezeu
imperfect si neputincios. Asteptarile lor par a fi fost ingelate printre altele si de infrangerile din 70
en. si 135 e.n. Victoriile Imperiului Roman in tinuturile Tudeii au raspandit din plin indoiala. "In
momentul in care s-au vazut complet parasiti de Dumnezeul lor, e foarte probabil ca numerosi evrei
sa-1 fi parisit si ei, dar numai pentru a salva ideea de divinitate"*°.

Argumente 1n privinta originii iudaice a gnosticismului mai pot fi gasite si in filosofia sectei
megarienilor. Ea friza erezia tocmai pentru cd profera ideea a doud Puteri ceresti. Pluralul
"Elohim" din Geneza ar putea fi interpretat prin existenta "mai multor Dumnezei", dintre care
numai unul singur este Creatorul. Ideea se pare ca a fost preluata de Simon Magul din Samaria.
Aceasta a sfarsit prin a identifica pe zeul secundar, creator al acestei lumi, cu Dumnezeul evreilor.
Pe de alta parte, literatura apocaliptica, izvoarele eseniene si rabinice insistd mult pe figura unui
loctiitor al lui Dumnezeu. lata, prin urmare, elementul dualist prezent (s1) in spatiul culturii iudaice.
Demonstratia aceasta i pare a fi lui I. P. Culianu una dintre cele mai temeinice si convingatoare.

*

In sfarsit, o a patra ipotezi vede in Simon Magul pe tatil tuturor ereziilor, inclisiv al celor
gnostice. Ipoteza este exploatatd de Culianu in Gnozele dualiste ale Occidentului.

"Dosarul” Simon - cum il numeste in ultimele carti I. P. Culianu - cuprinde un text obscur,
Apophasis Megale (Marea Revelatie), atribuit de Ipolit lui Simion Magul. Aplicandu-si ultima sa
metodologie, Culianu constata ca, de fapt, sunt doar patru mari interpretari posibile. 1) Apophasis
nu este adevirata marturie a doctrinei lui Simon (faptul poate fi codificat cu +/-); 2) In calitate de

intemeietor al gnosticismului, Simon nu putea scrie acest text (-/+); 3) Simon Magul nu este nici

211, P. Culianu, Experiente ale extazului., ed. cit., p. 68.
% Ibidem, p. 69.

2 |pidem
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gnostic, nici autorul lui Apophasis (-/-); 4) Simon ulterior s-ar fi reconvertit de la Apophasis la
gnosticism si invers (+/+). Alta posibilitate logica nu exista.

Din nefericire , savantii s-au complacut permanent in fatalitatea acestui cerc logic cu patru
posibilitati egal distribuite. Au optat definitiv pentru o variantd, dar alegerea au facut-0 absolut
arbitrar. Pozitia lor nu a fost niciodata pe deplin obiectiva, dar nici in totalitate subiectiva. In fond,
fiecare dintre cele patru variante au aceeasi valoare de adevar. Asta cu conditia de a privi dintr-un
punct de vedere mai inalt, aproape neomenesc. Noi, prin alegerea noastra, intr-o anumita masura
subiectiva, facem ca o varianta sa fie mai adevarata decat alta. Cu toate acestea, daca ar exista doar
o singura posibilitate veridicad n-am mai putea-o cunoaste acum! De ce? Pentru ca ar trebui sa
aplicam in descoperirea ei criteriul falsificabilitatii. Or, asa ceva acum nu se mai poate, sustine

Culianu. In concluzie, problema este insolubila.

2. Ce este gnosticismul?

Intr-un text din 1934, Hans Jonas a propus pentru intelegerea gnosticismului un exercitiu
de hermeneutici a invariantilor®®. Acestia ar fi anticosmismul, antisomatismul si intreruperea
evolutiei eonilor ceresti. Acestora, Schenke le-a mai adaugat consubstantialitatea pneumatica a
omului, iar U. Bianchi ideea pacatului antecedent, opus pacatului originar din crestinism. Savantul
italian al religilor a completat modelul hermeneutic intemeiat pe invarianti invocand aici
metensomatoza si encratismul, docetismul si, uneori, vegetarianismul.

Dupa Culianu, mai potrivit ar fi sa intelegem gnosticismul ca pe o "contracultura" in raport

cu crestinismul. Constituindu-se pe baza exegezei inverse a Vechiului Testament®! (mai exact a

% La modul general, invariantii folositi in definirea gnosticismului sunt anticosmismul (universul,
lumea sunt rele, malefice) si antisomatismul (trupul nu este decat o expresie a raului in lume);
encratismul (o forma de limitd a ascetismului care condamna casatoria si procreatia) si
metemsomatoza (incarnarea sufletului preexistent). Lor li se mai adaugd si docetismul. Conform
acesteia, patimirea $i moartea pe cruce a Mantuitorului fusesera iluzorii. Trupul rastignit ar fi fost el
insusi o fantasma. Adeviratul lisus n-ar fi avut de a face, in ultimi instantd, cu absolut nimic din
aceasta lume.

%! Tntr-adevir, punctul de referintd al gandirii gnostice este Cartea Genezei din Vechiul Testament.
Asupra ei s-a practicat o exegeza inversa cu scopul declarat de a-1 pune pe Demiurgul acestei lumi in
lumina sa adevarata: aceea de Trickster ale carui fapte sunt de-a dreptul scandaloase fatd de vointa
Creatorului suprem.

Demiurgul acestei lumi este - dupa 1. P. Culianu - asemenea Tricksterului. "Produs al unei
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cartii Genezei), gnosticismul neaga valabilitatea principiului antropic si a "inteligentei ecosistemice".

Fiind o "contraculturd", gnosticismul aducea ceva realmente revolutionar in raport cu
mentalitatile dominante ale timpului. Inversa semnele de baza ale culturii acelei epoci. Considera, de
exemplu, cosmosul rau, iar pe om superior creatorului sdu. Se opunea astrologiei vremii refuzand
ideea influentei inexorabile a astrelor si a predeterminarii destinului individual.

A fost gnosticismul o religie? Faptul identificarii migcarilor gnostice cu o religie nu este in
sine un fals. Trebuie doar sa precizam ce se inelegea prin religie in secolele II-1V e.n. "O delimitare
precisd intre religie si stiintd nu este proprie perioadei, astfel incat gnosticismul ar putea fi foarte
bine descris ca o miscare stiintificd extrem de critica la adresa paradigmei dominante"*.

Exista s1 o teorie mai veche care identifica gnosticismul cu o formd de sincretism.
Gnosticismul ar fi, conform acesteia interpretdri, un colaj, un amestec nedisimulat de elemente
iudaice si samaritene, iraniene si antice etc. O asemenea explicatie, afirma I. P. Culianu, este una
sterild, abstracta si ineficienta. De ce? Pentru ca sufera de un pacat capital: acela de a descrie fara
a explica. Boala aceasta este mai raspandita decat credem noi la prima vedere si atinge profund in
ziua de astazi domenii stiintifice foarte respectabile. "Gravitatia", "inconstientul", "telepatia",
"hipnoza™ sunt - dupa Culianu - un fel de sabloane, de etichete care se aplica unor realitati
necunoscute fara a spune de fapt nimic despre ele. Blocheaza gandirea si obstructioneaza
intelegerea. Or, revenind la gnosticism, acesta este departe de a fi o realitate compozita, un
histrionism. El este mai curdnd un ansamblu de "unititi sintagnatice indisolubile"*®. Ele sunt de

neregasit in alte sisteme metafizice, religioase sau stiintifice. Au o originalitate indisolubila.

3. Gnosticismul in viziunea lui loan Petru Culianu

"Ultimul Culianu", cel de dupa 1986 cum inspirat il numeste H.-R. Patapievici, a inteles ca

noua antropologie si stiinta a religiilor a dezavuat vechile teorii despre originea si fenomenologia

nasteri in afara normelor, el isi ignord originea, se lauda cu puterile sale singulare, fabricd o lume
imperfectd sau de-a dreptul rea, modeleaza un om caruia, la prima incercare, e incapabil sa-i insufle
facultatile vitale; in unele cazuri, gelos pe superioritatea rasei omenesti, incearca s-o distrugd prin
potop” (I. P. Culianu, Gnozele dualiste..., ed. cit., p. 155). Prin Demiurgul gnostic, ca si prin Trickster,
Fiinta Suprema se vede scuzatd "pentru toate imperfectiunile lumii, ale omului si ale istoriei umane"
(Ibidem).

%2 1. P. Culianu, Gnozele dualiste..., ed. cit., p. 76.

% 1. P. Culianu, Gnozele dualiste..., ed. cit., p. 80.
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sistemelor gnostice. Astfel, nu se mai poate astdzi discuta despre originea exclusiv evreiasca,
crestind sau iraniand a gnosticismului. Mitul originilor s-a compromis. A devenit pur si simplu o
problema insolubila.

I. P. Culianu propune, prin urmare, o noud interpretare. Ea se inspira din teoria
combindrilor si din informatica. Potrivit acestora, scric Culianu, gnosticismul ar fi un set de
transformari care apartin unui sistem variabil, multidimensional. Acesta se intemeiazd pe
existenta unor premise sau reguli simple. Toate au un caracter axiomatic, elementar. Cele mai
cunoscute sunt cele din Cartea Facerii: "Exista Dumnezeu, Adam, Eva si Sarpele"; "Trupul este
muritor, iar sufletul nemuritor" etc.

Pornind de la acest ansamblu de reguli simple, adevarate propozitii atomare cum li s-a mai
spus, sistemul gnostic tinde sd se reproduca intr-o infinitate de solutii, combinari si aranjamente de
tip nou. De exemplu, maniheismul este o transformare a unui anumit tip de gnosticism,
paulicianismul este un marcionism metamorfozat, iar catharismul un amestec de bogomilism clasic
si origenism. Aceasta inscamna ca, de fapt, gnosticismul este un obiect ideal. Se transforma la
nesfarsit solicitdnd in permanenta inteligenta mintilor omenesti. Nu este dat in una dintre expresiile
sale (paulicianismul, de exemplu) o datd pentru totdeauna. Pentru a intelege alchimia acestor stranii
transmutari ar fi absolut perimat sa mai revenim la invarianti ca trasaturi distinctive. Este suficient sa
surprindem, mecanismul multiplicarii sistemului in mai multe variante si sa infelegem criteriile care
stau la baza functionarii lui. Or, dupd Culianu, acestea ar fi in principal doua: criteriul inteligentei
ecosistemice, conform caruia universul este creat de un zeu bun si inteligent. Creatia este, prin
urmare, in esenta sa buna. Cel de-al doilea criteriu invoca deja prezenta principiului antropic:
lumea aceasta este pentru om cea mai buna dintre toate lumile posibile si invers.

Noua hermeneutica a lui I. P. Culianu a adus cu sine, poate pentru prima data, o gramatica
serioasd a gnozei. Ea este stapanita si controlatd de noi doar intr-o insuficient de mica masur. in
fond, ne poseda si controleaza, deseori inconstient. Actiunea ei este realmente fabuloasa din
moment ce are un spectru de toleranga absolut remarcabil. El permite regasirea intr-un text gnostic
a unor trasaturi numite distinctive, cum ar fi anticosmismul, si in altul a unei trasaturi opuse,
procosmismul. Tocmai faptul acesta a dezavuat complet si iremediabil teoria invariantilor propusa
de H. Jonas si U. Bianchi.

Astfel, aratd Culianu, anticosmismul inceteaza a mai fi trasatura distinctiva a tuturor
sistemelor gnostice. El este doar una din cele patru posibilitati logice de a interpreta lumea, toate
prezente in gnosticism. Prima dintre ele sustine cd lumea este prin excelentd rea (anticosmism).

Cealalta, dimpotriva, afirma faptul ca lumea este in acelasi timp si buna si rea (valentinism). Cea de-
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a treia sustine supozitia neutralitatii lumii create: ea nu este nici bund, nici rea. Este si atat. In sfarsit,
ultima posibilitate logica invoca prezenta mai curand a binelui in lume decat a raului. Trimiterea
exactd este, in acest ultim caz, la Tratatul tripartit din gnosticism.

Encratismul (refuzul casatoriei si al procreatiei) a fost trambitat foarte mult timp drept o
trasaturd unicd a gnosticilor. Culianu respinge asertiunea ca fiind falsd. Drept argument aminteste
de existenta alternativa in gnosticism a antinomismului libertin. Prin urmare, gnosticismul luat in
totalitatea sa este si encratic si nonencratic.

In aceeasi ordine de idei, adeptii teoriei invariantilor au mizat foarte mult pe antisomatism
ca principala caracteristica a filosofiei gnostice. Intr-adevir, recunoaste Culianu, el defineste
majoritatea textelor gnostice. Totusi, luat in sine insusi, antisomatismul este insuficient si nu poate
imprima gnosticismului un caracter original din moment ce el se regaseste si in traditia platonica.

In fata acestei realititi gnostice de o varietate absolut deconcertanti, toate esafodajele
teoretice si definitille construite par, la prima vedere, a se prabusi. A incerca sa definesti azi
gnosticismul prin "trasaturi distinctive" echivaleaza cu a spune ca el este un lucru si contrariul sau in
acelasi timp. Or, asa ceva este, din punct de vedere logic, rational, complet absurd.

A mai cazut in desuetitudine si principiul explicitiv al vechilor teorii. De ce? Pentru simplul
motiv ca in loc sa te faca sa intelegi, el se rezuma simplist in a muta problema intr-un alt domeniu.
Savantul ce paria totul pe explicatie era un specialist in arta aruncatului pisicii peste gard. Plasa pur
si simplu problema intr-un alt domeniu (creier bicameral, preeminenta mainii drepte etc.). Daca mai
avea si slabiciuni marxiste, atunci venerabilul nostru specialist i flutura deasupra ochilor o stupida
"criza existentiala" explicatd imediat istoric prin conditii sociale, ideologice sau/si economice.

De cele mai multe ori, miturile si scrierile gnostice s-au generat prin aplicarea dualismului la
cosmogonia si antropogonia din Cartea Genezei. Pe baza permutérilor si combinarilor logice a unor
variabile, au rezultat mai multe sisteme gnostice. Dacad vrem totusi sa le definim corect pe toate,
atunci putem spune ca ele sunt "un grup de sisteme dualiste, care vehiculeaza adesea in acelasi
timp mitul unei femei - Trickster si al unui Trickster masculin si care supun tot atat de des mitul
Genezei biblice unei exegeze dualiste™*,

Tn concluzie, arati I. P. Culianu, gnosticismului nu-i putem da o definiie ultima, categorica,
esentiali. De ce? Pentru ci ne apare ca un fenomen paradoxal. In schimb, nici nu putem si-i
refuzam existenta oricarei logici si coerente interne. Pe scurt, gnosticismul este intotdeauna dualist
si foloseste mituri dualiste care din punct de vedere istorico-religios sunt departe de a fi originale.

Ei bine, cu toate acestea, absolut interesant si provocator este faptul ca toate combindrile sistemelor

¥ Ibidem, p. 176.
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gnostice continua sa se reproduca si dincolo de dualismele religioase ale Occidentului.

4. Motive gnostice in literatura

O reproducere permanenta a structurilor gnostice de gandire o intalnim in literatura. Astfel,
titlurile mai multor scrieri ale lui Albert Camus marturiesc doar ele insele in favoarea supravietuirii
inconstiente a unor motive gnostice. Este vorba de Exilul si Impardtia, Strdinul si Ciderea. La fel
si lucrarea din 1667 a lui John Milton numita (intamplator?) Paradisul pierdut. William Blacke n
Cartea lui Urizen (1794) dezvolta o parafraza dupa textul Genezei cu importante momente inserate
din mitologia vechilor greci. Urizen, de exemplu, este asemenea Dumnezeului autoritar i tiranic din
Vechiul Testament. Creatia provocata de el este o cddere, 0 Imputinare a lumii in sase trepte.
Analogia cu cele sase zile ale Creatiei biblice este mai mult decat evidenta.

Shelley (Prometeu descatusat) justifica si el intr-o maniera gnostica raul consubstantial
acestei lumi. Acesta este pus nu numai pe seama zeului celest Jupiter. Dimpotriva, sunt invocate
intru adanca justificare a conditiei umane realitati cu fortd metafizica care poartd nume clasice cum
ar fi Timpul si Destinul, IntAmplarea si Norocul etc. Asemenea Demiurgului gnostic, faimosul
Jupiter uzurpa tronul ceresc neavand cunostintd - sau pur si simplu ignorand - existenta unei
plerome mult mai puternice decat el. Doar actul final al descatusarii lui Prometeu il va arunca pe
uzurparorul acestui Cosmos in adancurile de nepatruns ale abisului. Imediat, prin intronarea lubirii,
conditia omului $i natura lumii se vor modifica substantial.

Acelasi motiv al raului si stapanirii interpretate gnostic se regasesc si in scrierile ui Byron.
Cain. Un mister (1821) este cea mai cunoscutd. Imaginea clasica din Biblie este acum rasturnata.
Satan sau Lucifer este pus in drepturi, iar Dumnezeul testamentar este coborat la adevarata lui
conditie. Ideea gnostica a textului byronian este aceea ca un Dumnezeu creator care a ingaduit ca
oamenii s fie muritori, nedrepfi si suferinzi nu poate fi un Dumnezeu bun. Tn stare de extaz,
Lucifer 1i dezvaluie lui Cain existenta unor lumi paralele si a unor universuri alternative, toate
reduse la conditia unor avortoni, a unor creatii ratate de Demiurg. "Cain afld adevarul teribil cd nu
numai lumea de aici este rea, ci si toate acele nenumarate lumi, chiar locuite de creaturi superioare
omului, si ele coruptibile si sortite mortii"*®>. Se dezviluie astfel marea taini a unui Dumnezeu
imperfect si despotic, care cauta sa se multiplice la infinit in toate creaturile sale! Concluzia ar fi
aceea ca viata insasi - indiferent de tinuturile cosmice in care poate fi regasita - este profund

filoxerata si atinsa de aripa raului divin. Salvarea exista si ea ar putea veni doar de la cea de-a doua

% Ibidem, p. 315.
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si ultima mare putere: cea a lui Lucifer. Pana a ajunge sub semnul sau soteriologic, omul nu poate
si nu constate "ideea decadentei unui sistem de valori"®® care-1 obligd oarecum si prosliveasci
adevarata transcendenta a lui Lucifer.

Scriitorul Giacomo Leopardi cultivd la randu-i un fel de gnosticism rasturnat, sustine
Culianu. Supozitia esentiald a scrierilor sale este aceea ca "nu divinitatea (cea adevaratd) este
chematd sd dea ajutor Impotriva mortii, ci moartea trebuie sd aduca salvarea impotriva singurei
divinititi a singurei lumi"®’. Tntr-o asemenea viziune, mantuirea ar cere aprofundarea totald a raului,
patimirea si transfigurarea lui, chiar daca in joc este chipul tainic si inspdimantator al mortii.

Nici scrierile celebrului Victor Hugo n-ar fi fost strdine de prezenta unor fantasme si
secvente gnostice. Astfel, raul acestei lumi s-ar explica oarecum neconformist, printr-o stranie
conlucrare dintru nceput a lui Satana cu bunul Dumnezeu. Tntr-un viitor inca insuficient definit,
lumea se va putea elibera de poverile raului. Starea paradisiaca din illo tempore se va reintoarce, iar

Satana va urca din nou la cer. Pand atunci insa, lumea noastra va fi livrata copios tuturor poftelor

diabolice.

5. Practica mitanalizei pe textele eminesciene

Folosind aceleasi supozitii metafizice, Culianu regaseste anumite analogii intre gnosticism si
textele unor autori din literatura romana. Printre ei, un loc privilegiat il ocupa - alaturi de 1. Slavici -
Mihai Eminescu. Metoda prin care se poate descoperi prezenta unor fantasme i secvenge mitice -
nu neaparat gnostice - in textele literare este numita de Culianu mitanaliza. Ea se prezinta chiar
sub forma paradoxalda a unui cerc. Asemenea unor intrebari filosofice care contin in ele insele
raspunsul, cercul mitanalitic cuprinde in sine deopotriva analiza si recunoasterea unui mit. Mai
exact: pentru a analiza un mit, trebuie sa stii sa-I recunosti. A-l recunoaste inseamna a-1 analiza
deja.

In studiul sau "Les fantasmes de la liberté chez Mihai Eminescu. Le paysage du centre du

n38

monde dans la nouvelle Cezara™*, Culianu defineste mitanaliza drept "un demers practic ce consta

in descoperirea miturilor latente in interiorul textului literar §i interogarea lor In vederea stabilirii

% lbidem

% Ibidem, p. 316.

% Studiu publicat Tn volumul I. P. Culianu (coord.), Libra. études roumaines offertes & Willem
Noomen & I'occasion de son soixantiéme anniverssaire, Groningen, Presses a I'Université, 1983, pp.
114-146.

37



catorva posibile (interpretari) intre multiplele inscrise in aura lor semantica".
Intr-un articol din Neophilologus®, Culianu si-a restrans temele mitanalizei sale
eminesciene la trei: fantasmele nihilismului, fantasmele erosului si cele ale libertatii. Pe ultimele le

grupeaza sub aria de cuprindere mai vasta a simbolismului Paradisului in centrul lumii.

5.1. Fantasmele nihilismului
Primele dintre ele, fantasmele nihilismului, sunt mitanalizate de Culianu in poemele Andrei
Mureganu si Demonism. Aici, negativitatea - chiar sub forma sa ultima a demonizarii cosmosului -
nu este interpretatd negativ. Ea este acceptata ("fantasmele deconstructiei marcheaza criza

necesard (s.n.) oricirei formari"*

), apoi justificatd. Nu poate exista un veritabil inceput, sustine
Culianu pe urmele lui Eliade, daca in prealabil nu a avut loc o distrugere, o extinctie.

In versiunile din 1872 si 1876 ale poemului Muresanu, I. P. Culianu descopera cel putin
patru prezente ale nihilismului gnostic. Prima dintre ele prezinta istoria ca opera a Demiurgului rau.
Insdsi conditia umani este atinsd de acest fapt cosmogonic esential. Iati versurile eminesciene
susceptibile de o asemenea interpretare: "Rau si Urd dacd nu sunt, nu este istorie". O a doua
secventa gnostica din acelasi poem se poate formula astfel: lumea aceasta este una prin excelenta
rea. In aceasti situatie, distrugerea ei este un bine pentru ca sufletul si-si regiseasci adevirata sa
patrie, cea extramundana si chiar acosmica. lata, spre exemplu, si versurile poemului: "Sperjura,
invidioasa, cruda, de sange insetatd/E-omenirea intreagd... o rasa blestematd/ Facutd numai bine
spre-a stapani pamantul... Caci rautatii sale 1i datoreste avantul/Ce l-a luat pe scara fiintelor
naturii/Aceasta este taina in sufletul fapturii". Daca distrugerea lumii este un bine, atunci Satan -
distrugatorul ei - trebuie proslavit, asa s-ar putea formula cea de-a treia supozitie gnostica din
poemul eminescian. "O, Satan, geniu mandru, etern al disperarii/ Cu geamatul tdu aspru ca
murmurele marii.../Pricep acum zadmbirea ta tristd, vorb-amard/Ca tot ce e In lume e vrednic ca sa
piara..." Mai departe apare ideea gnostica a demonizarii cosmosului: "Tu ai smuncit infernul ca sa-|
arunci in stele/Cu carduri uriagse te-ai inaltat rebele". Ea se continud cu ultimul motiv, cel al
"surpatelor lumini"; "Cerul cu sorii lui decade/Tarand cu sine timpul cu miile-i decade/Se-
nmormanteaza-n chaos intins fara de fire,/Cazand negre si stinse surpatele lumine".

Aceleasi motive nihiliste sunt decriptate de Culianu si in poemul eminescian Demonism

¥ Este vorba de articole "Les fantasmes de I'éros chez M. Eminescu, le poéme «Hespérus»", in
Neophilologus, 1981, pp. 229-238.

1. P. Culianu, Peisajul centrului lumii Tn povestirea Cezara de Mihai Eminescu, apud "Timpul",
nr. 5, 1994, p. 18.
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(1871). Aici antiteza clasicd Dumnezeu-Diavol este oarecum schimbatd. Demirugul
veterotestamentar este frumos, dar rdu. Adversarul nu este prezent direct, ci printr-un aliat si
mesager al siu: Titanul Pamant. In poem, acesta este prezentat ca fiind urét, dar bun. Prin urmare,
observa cu indreptatire Culianu, stravechea unitate platoniciand a Binelui si Frumosului - preluata
apoi de crestinism - este anulata, distrusa, rupta. Polaritatile clasice ale eticii (bun-rau) si esteticii
(frumos-urat) sunt si ele inversate si amestecate.

Pamantul - odinioara aliat, iar acum mesager al celui rau - este nvins in aceasta arhetipala
confruntare si invelit intr-un sicriu ceresc. In cele din urma, el isi dezvaluie natura sa adevirata: cea
angelica. Existd nihlism in aceasta lupta dintre Demiurg si Titanul-Padméant, numai ca el nu este unul
gnostic, constatd Culianu. De ce? Pentru cd in gnosticism se neagd Dumnezeul creator si aceasta
lume, dar se pune in loc adevarata transcendenta. Or, in Demonism negatia este prezenta numai pe
jumatate. Se anuleaza forfa transcendentei, dar se confera demnitate si realitate Pamantului si
existentei pamantene. In locul adeviratei transcendente apare acum Pamantul investit cu toate

splendorile divine.

5.2. Fantasmele erosului

Pe baza textelor eminesciene, Culianu a analizat mecanismele recursive de producere a unor
fantasme erotice. Unul dintre acestea este cel al exhibitiei feminine, adica al placerii femeii de a fi
privita. Esenta iubirii consta in a-1 impiedica pe barbat sa vada bine si, mai ales, sa vada totul! Altfel,
iubirea se degradeaza, devenind simpla senzorialitate. Cel de-al doilea mecanism recursiv este cel al
scoptophiliei. El numeste, dupa Freud, plicerea barbatului de a privi si intelege®. De obicei,
mecanismul scoptophilic este activ, ofensiv, iar cel exhibifionist pasiv, situat in asteptare, defensiv.

I. P. Culianu regaseste jocul acestor fantasme erotice in nuvela Cezara a lui Eminescu.
Numai ca aici rolurile sunt inversate: femeia, Cezara, priveste si este activa, iar barbatul, Ieronim,
este privit si, in cele din urma, cucerit. Fidel lecturii sale mitanalitice, Culianu descopera motive
mitice si In agresiunea inocentd a Cezarei fata de leronim. Ele trimit la cupluri celebre in care Eva il
ispiteste pe Adam, Venus il urméreste pe Adonis, iar Aurora il rapeste pe Orion. Jocul iubirii se
centrezd totusi pe un personaj straniu, Cezara. Ea apare si sub chipul unui demon sexual,
dezvaluind ceva din fata nevazuta, intunecata a erosului.

Mai exista si alte elemente mitice prezente - poate inconstient - in mintea autorului Cezarei.

Unul dintre acestea este cel al nuditdtii rituale. In nuvela lui Eminescu, tanara fati, dupa moartea

* Insusi barbatul Culianu si-a botezat cu titlul Scoptophilia rubrica din ziarul american de limba

romana "Lumea libera" a anului 1990.
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tatalui si retragerea la manastire, practica nuditatea, innoata lasandu-se purtatd de valuri si ajunge la
insula lui Euthanasius. Aici isi regaseste iubitul. Intr-o varianta a nuvelei, cei doi - Ieronim si Cezara
- mor. In joc este un alt inteles mitic al iubirii. Conform acestuia, adevdirata iubire nu se poate
niciodata implini pe pamant. Destinul cere ca ea sa treacd proba mortii pentru a deveni vesnica.

O alta secventa pe care Culianu o considera susceptibild de a fi interpretatd mitologic este
cea in care leronim abandoneaza carma si lopetile barcii, lasandu-se purtat in voia valurilor.
Aparent, aici n-ar exista nimic interesant. Numai aparent, pentru ca un istoric al religiilor vede
prezent in banalul gest ieronimic si altceva decat un critic literar sau un exeget eminescian. Istoricul
religiilor stie foarte bine cd in traditiile celtice si anglo-saxone lasarea unei barci la voia apelor este o
ordalie. Tn vechiul drept cutumiar celtic, acuzatul era, uneori, lisat in voia "judecati lui Dumnezeu".
Daca supravietuia unui vagabondaj pe ape, atunci era declarat nevinovat. Unei asemenea incercari 1i
erau supuse in traditia irlandeza si tinerele necasatorite care ramaneau insarcinate. Or, in Cezara lui
Eminescu, personajul leronim - fara sa stie - se lasa si el la dispozitia gratiei divine atunci cand

renuntd a-si mai carmui barca.

5.3. Fantasmele libertatii si simbolismul Paradisului

Incercamd si le regiseasca si pe acestea in nuvela Cezara, Culianu pleacd de la excelenta
interpretare a lui Eliade din eseul Insula lui Euthanasius®. Pe urmele maestrului, Culianu practici o
hermeneuticd mitologica insulei sihastrului Euthanasius. Descifreaza mai intai structura inelara a
acestui loc paradisiac. Un prim inel este cel reprezentat de apa mare care incoanjoara insula. Cel de-
al doilea il formeaza insula propriu-zisa. Al treilea spatiu inelar este cel al apei lacului interior, iar cel
de-al patrulea este insula mica din centru, inconjurata in totalitate de lac. Or, motivul universurilor si
spatiilor inelare este prezent peste tot, constatd Culianu. El apare, de exemplu, in buddhismul
lamaist, in legendele arabe ale mi'raj-ului lui Mahomed, dar si in midrashim-urile evreiesti
medievale.

Insula lui Euthanasius este o imagine a Paradisului veterotestamentar. Culianu
argumenteaza ideea si prin existenta pe insuld a patru izvoare, replica a celor patru fluvii biblice.
Structurata inelar si in patru parti, insula se regaseste in motivul oriental al mandalei. C.G. Jung ar
vedea aici prezent arhetipul Sinelui sub forma de mandald. Aceasta din urma, ar strabate din Orient
spatiul si timpul si s-ar regasi in modernitatea tarzie europeand, inclusiv in inconstientul unor autori,
cum ar fi Mihai Eminescu. Or, Culianu face un pas mai departe fatd de Jung. El refuzd si-si

blocheze intelegerea prin invocarea arhetipului. Acesta ar fi un fel de recurs ultim, elementar,

*2 Vezi editiile in limba roméana ale lucrarii lui M. Eliade, Insula lui Euthanasius.
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dincolo de care n-am mai putea gandi. Si atunci, istoricul religiilor propune, in locul explicatiei prin
arhetipuri, prezenta vie a mintii omenesti. Mintea creaza si regizeaza totul, folosindu-se, evident, de
anumite reguli si de un mecanism de generare. Faptul acesta, conchide Culianu, "ne face sa gandim
cd Eminescu, fard a imprumuta aceastd imagine de la vreo traditie, a «vazut-o» in strafundurile
propriei sale fiinte"*, sau in cele ale mintii sale, am putea spune pe baza textelor mai noi ale lui I. P.
Culianu.

Prezenta fantasmelor centrului lumii si ale libertatii paradisiace din insula eminesciana a
indragostitilor este argumentata intr-un mod original si fermecator. Iata un exemplu. Insula mica
contine apa lacului, piatra grotei si vegetatia naturii. Or, apa, piatra si arborele (vegetatia)
alcatuiesc decorul din orice scenariu mitologic complet al Marii Zeite. Pusnicul Euthanasius n-ar fi
simbolul vreunei divinitafi, ci preotul Marii Zeite. El se ocupa aici de pictura, meditatie si albine.
Insa veleitatile sale apicole se cer interpretate nu literar, ci simbolic. Albinele din nuvela Cezara nu
sunt simple albine, asa cum pasiunea lui Ieronim pentru Cezara nu este una oarecare. In traditia
Mitraica, arata Culianu, ascunzatoarea nimfelor era o grota locuita de albine. Apropierea i se pare a
fi insd una deplasatd. Tocmai de aceea, el invoca traditia greaca relatatd de lamblichus in care
mierea albinelor avea rolul de a pastra intacte cadavrele si de a insufla speranta reinsufletirii. Nu este
exclus, prin urmare, ca Insusi cadavrul disparut al pustnicului Euthanasius sa cunoasca poate in timp
revenirea la viata, gratie efectului miraculos al mierii albinelor de pe insuld. Mai mult, in Misterele
ateniene consacrate Mumei Zeilor existau libatii in care mierea era amestecata cu laptele. Preotesele
ateniene de origine anatolica ale Marii Mume erau asociate albinelor.

Asadar, Euthanasius din nuvela eminesciand Cezara cultiva doar iluzia ca se ocupa de
albine din principii etologice sau de alta natura. El, asemenea altor personaje ale povestirii, 131 ignora
modelele mitice ale activitatii. De fapt, Euthanasius "se ocupa de albine pentru ca ele se ocupa de
regina lor"**. Cine este insa regina? Dintru inceput, stim doar cd ea este unicd, inegalaila. Or,
Eminescu isi boteaza personajul feminin din nuveld cu numele de Cezara. El este femininul care
vine de la Cezar (imperator, unic imparat si stipanitor). In concluzie, Marea Zeitd este insasi
Cezara, ubita pustnicului leronim. Atat Euthanasius cat si leronim o slujesc in felul lor, fara sa stie,
chiar pe Marea Zeita. Prin mijlocirea ei cei doi vor cunoaste misterul iubirii si desavarsirea.

In concluzie, metoda mitanalizei practicata de 1. P. Culianu ne dezviluie un alt Eminescu -
mai viu si interesant - decét cel cu care ne-au obisnuit manualele si exegezele comune. Aceasta este

de altfel si conditia geniului: el se preteaza unor multiple si contradictorii interpretari. Aici sta,

1. P. Culianu, Peisajul..., ed. cit., p. 29.
“ Ibidem, p. 22.
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deopotriva, atat farmecul cat si misterul lui Mihai Eminescu.

6. Supozitii gnostice in filosofia occidentala

Departe de a fi apanajul literaturii, motivele gnostice se regasesc si in paginile scrierilor
filosofice. Dupa I. P. Culianu, o filosofie a gnozei ar incepe oficial o data cu lucrarea lui Ferdinand
Christian Baur, Die Christliche Gnosis oder die christliche Religionsphilosophie (Tubingen,
1835). Tnceputul propriu-zis ar putea fi insd plasat chiar in textele mai vechi ale lui Gottfried
Arnold, cel care I-ar fi marcat definitiv pe Goethe.

In viziunea lui Baur, Hegel ar fi o aducere la zi a gnosticului Valentin! Tn valentinism,
spiritul absolut se afla in varful Pleromei. Eonii n-ar fi nimic altceva decat esente prin care el i-a
cunostintd de sine Tnsusi. Faptul devine cu putinta printr-0 auto-reflectare negativa. Or, aceste idei
se regasesc si in filosofia lui Hegel. Cum? Sa fi cunoscut Hegel gnosticismul valentinian? Pugin
probabil. Si atunci nu poti explica convingator aceste tulburatoare coincidente decat invocand
supravietuirea si izbucnirea in Timp si Istorie a unor motive si fantasme gnostice. Desi gnosticismul
a fost pand la urma Invins - in urma unor alegeri gresite, cum va demonstra Culianu - totusi,
structurile gnostice de gandire au ramas. Mai mult, ele nu vor putea disparea niciodata, fiind proprii
conditiei umane. (Aici Culianu se apropie de Eliade in ceea ce priveste interpretarea acestuia din
urmd asupra mitului). In mod tainic si eficient, anumite secvente gnostice revin in actualitate.
Interesant este, spune I. P. Culianu, ca nu noi suntem cei care le alegem ci, dimpotriva, ele ne aleg
pe noi pentru a prinde viata si a se manifesta.

Cu toate acestea, Hans Jonas in Gnoza si spiritul Antichitatii tarzii remarca faptul ca Hegel
nu este in totalitate un ganditor gnostic. Mai exact, anticosmismul si ideea devolutiei din gandirea
gnosticd nu se mai regasesc in filosofia teutonului. Dimpotriva, filosoful german este evolutiv si
procosmic.

Nici filosoful din Kdnisberg n-ar fi fost strain de o anume parte a gandirii gnostice, crede
Culianu. Argumentele lui referitoare la Kant au in atentie acele texte in care autorul german sustine
ideea omului rau prin insdsi natura sa, idee prin excelenta gnostica. Cu toate acestea, fiinfa umana
ascunde Tntotdeauna in sufletul sau o scanteie divind de bunitate. In cele din urma, ea ii va permite
sa devind un "Om nou" in urma unei veritabile "evolutii morale".

Scenariul unei eschatologii gnostice va fi dezvoltat si de Jacob Taubes in Abendlandische
Eschatologie (Eschatologia occidentala, 1947). Autorul pleaca de la ideea heideggeriana ca sensul

fiintei se manifesta ca fiinga-pentru-moarte (Sein zum Tode). Istoria insdsi nu se poate implini decat
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n eschaton (sfarsit). Abia acolo intreaga noastra existenta isi va depasi limitele devenind, in cele din
urma, vizibila si inteligibild. Mentalitatea gnostica survine si mai clar atunci cand Taubes considera
ca sunt autentice, veritabile, doar acele comunitati sociale care incearca sa-si grabeasca "sfarsitul
istoriei”. Una dintre ele ar fi cea evreiasca. Israel este, in esenta sa, "poporul fara spatiu", cel care
apartine unui cer si paméant nou. (In anii '90, Fr. Fukuyama reia ideea "sfarsitului istoriei" sub chipul
victoriei ultime si neconditionate a liberalismului i democratiei occidentale).

Intrebarea pe care si-o pune Jacob Taubes este insd urmatoarea: acea revolutie care va
grabi "sfarsitul istoriei" trebuie sa fie una interioara, chiar religioasa, cum credea S.
Kierkegaard? Oare n-ar fi mai indicata o revolutie de tip social in genul celei indelung teoretizate
de Marx? Taubes prefera sa pastreze ambiguitatea, refuzand sa gandeasca in termenii dualitatii
contradictorii. Mult mai potrivita i se pare pastrarea contradictiei sub chipul acelei coincidentia
oppositorum. Ea singura ar apartine in mod firesc eschatonului. In joc rdméne doar ideea de
revolutie gnostica si nu modalitatile de survenire a ei.

Un alt autor deseori invocat de Culianu cu privire la supravietuirea gnosticismului in
mentalitatea moderna este Erich Voegelin. Acesta pleaca de la supozitia fundamentala ca religia lui
[isus a trait in permanenta o tensiune provocata de iminenta eschatonului. Ea nu este deloc straina
de fantasmele gnostice. Numai ca acestea nu se manifestd opozitiv fata de crestinism, nu-i
saboteaza istoria. Dimpotriva, crede E. Voegelin, gnoza ar fi tocmai curentul milenarist-
apocaliptic care insoteste crestinismul de la originile sale. "Atat pentru Taubes cat si pentru
Voegelin, gnoza este unicul ferment al istoriei care modeleaza aspectul actual al Occidentului™.
Sensul acestei istorii va putea fi aflat doar odata cu parousia, crede Taubes. Voegelin, dimpotriva,
prefera doar negativitatea actiunii gnostice in lumea contemporana. Ea ar lua diferite chipuri cum ar
fi Reforma si gandirea enciclopedica, intelectualismul si lupta pentru putere.

Primul dintre ele aduce in atentie Reforma protestanta, in ipostaza calvinista sau in cea a
puritanismului englez. Ea ar fi inaugurat aparitia unor "Corane" in mentalitatea occidentala.
Expresia 1i apartine chiar lui Erich Voegelin si se refera la acele texte care se considera indreptatite
sa ofere raspunsuri la orice intrebare, suspendand referinta la o cunoastere precedenta sau
ulterioard. Ele detin, asemenea Cirtii sacre a islamului, adevirul unic si absolut. In Occidentul
european, aceste "Coranuri" au luat forma lucrarilor lui Calvin sau pe cea a Enciclopediei lui

Diderot si D'Alembert. Deseori, rol de "Coran" au jucat operele lui A. Comte® si cele ale lui K.

* 1. P. Culianu, Gnozele dualiste..., ed. cit., p. 368.
* Deseori, in modalitati foarte convingatoare, i-a fost contestata originalitatea lui Auguste Comte cu

privire la cele trei faze ale spiritului omenesc: metafizica, teologica si pozitiva. Argumentul principal al
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Marx. Nu in ultimul rand, Culianu mai enumera aici, cu amaraciune si ironie, literatura patristica a
leninism-stalinismului.

Totalitarismele lumii moderne (in primul rand marxismul), dar si explozia actuala a
occidentalizarii, nu sunt decat ipostaze moderne ale cautdrii gnostice in vederea gasirii unei
"teologii" civile (E. Voegelin). Ea nu a fost insd aflatd si, prin urmare, cautarea continud sa
functioneze sub chipul unei forte malefice pe cale sa distruga astazi lumea, conchide E. Voegelin.

Ideea de tip gnostic a distrugerii ar fi cultivata, considera Culianu, si de Harold Bloom in
scrierile sale (The Anxiety of Influence, 1973 si Agon, 1982). Asa cum orice act de creatie este unul
(ipso facto) de distrugere in raport cu traditia, tot asa si gnosticismul este o forma de contestare si
deconstructie a crestinismului clasic. In Agon, Harold Bloom formuleaza ideea foarte clar.
Gnosticismul este "deconstructia inaugurala si cea mai puternica dintre toate, caci a desfacut toate
genealogiile, a amestecat toate ierarhiile, a alegorizat toate relatiile microcosmos/macrocosmos si a
respins orice reprezentare a divinititii ca non-referentiala"*’.

Gandit si reprezentat astfel, cred cd gnosticismul ia astdzi forma postmodernismului. Sta
undeva ascuns ntr-un tinut indepartat al mintii noastre si deseori surprinde prin aparitii neasteptate.
Mai mult, stilul gnostic pare a nu fi - in mod exclusiv - obiectul unei alegeri deliberate. Preocuparea
pentru gnostici si erezii cred ca nu a fost nici in cazul lui Culianu o alegere in totalitate subiectiva.
Logodnica sa, Hillary Wesner, marturisea lui Ted Anton un fapt realmente straniu si provocator:
gnosticismul §i magia nu erau doar preocuparile aleatoare ale unui simplu intelectual roman

ambitios. Dimpotriva, "mai degraba subiectele il alesesera pe el"*®. Prin urmare, antologia literatilor

acestei contestatii trimite direct la scrierile lui Gioacchimo da Fiore. Misticul italian s-ar fi impus,
afirmd Culianu, prin patru mari idei. Prima dintre ele se referd la istoria lumii reprezentatd ca o
succesiune de trei mari faze care stau sub semnul Trinitdtii crestine. Ultima faza va fi guvernatda de
Sfantul Duh si va asigura implinirea, desavarsirea umanitatii. Ideea va fi simplificatad si reluata tarziu
de sociologul Auguste Comte Tn scrierile sale.

A doua idee importantd a italianului numeste aparitia periodica a unor lideri religiosi care vor
consacra timpul religios respectiv. Tarziu, figura desacralizata a liderului va aparea in Europa sub
chipul lui Marx si Hitler. Cea de-a treia supozitie a lui da Fiore trimite la profetul erei noi. Se referd la
un timp al asteptarii care nu a sosit inca. In sfarsit, Gioacchimo da Fiore intrevede la sfarsitul timpului
0 erd finald, patronata de Sfantul Duh si prezentd sub forma unei comuniuni nemijlocite de persoane.
Parintii marxism-leninismului au intrevazut aceastd erd finala ca fiind - nici mai mult nici mai putin
decét - epoca comunismului victorios. Cu timpul, erei finale i s-au mai dat si alte interpretari.

“"1. P. Culianu, Gnozele dualiste..., ed. cit., p. 373.

* Ted Anton, Eros, magie si asasinarea profesorului Culianu, traducere de Cristina Felea, prefata de
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si filosofilor frecventati de prezenta stranie a unor secvente gnostice ar putea sa-1 cuprinda - in mod

absolut indreptatit - pe insusi loan Petru Culianu.

Andrei Oisteanu, Editura Nemira, Bucuresti, 1997, p. 205.
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CAPITOLUL IV

ODISEEA FANTASMELOR NIHILISTE

1. Nihilistii gnostici erau metafizicieni

Tn multe dintre textele sale - Gnozele dualiste ale Occidentului, Psihanodia, Experiente ale
extazului, Religie si putere, Arborele gnozei etc. -, 1. P. Culianu leaga prezenta fantasmelor nihiliste
de aparitia gnosticismului.

Majoritatea variantelor gnostice au cultivat constant anumite idei, ce se refera la caderea
omului in trup si Cosmos si la superioritatea creaturii umane fata de Creatorul ei; la negarea lumii
ca find adevarata patrie a omului si a Demiurgului veterotestamentar ca fiind adevaratul
Dumnezeu. Negandu-se trupul, lumea, Cosmosul si Dumnezeul creator, in joc apar fantasme de 0
putere si eficientd inspaimantatoare. 1. P. Culianu le redescopera prezenta in varii scenarii gnostice,
dar si in cuprinsul mentalului nostru modern.

De remarcat ar fi, in primul rand, caracterul metafizic pe care Culianu 1l atribuie nihilismului
gnostic. Invatatii eretici ai primelor secole crestine practicau exegeza inversd a Vechiului
Testament. Ei negau transcendenfa demiurgului veterotestamentar, principiul antropic si
autenticitatea acestei lumi, dar propuneau in schimb altceva: adevarata transcendentd, cea a unei

lumi si a unui Dumnezeu situati dincolo, undeva in tinuturile siderale ale Universului.

2. Fantasmele negarii in mesianismul tupi-guarani

Supozitia lui Culianu este ca aceste formidabile fantasme ale negarii metafizice pe care
gnosticii le-au lansat in lume incepand cu al doilea secol al erei crestine nu au disparut. Ele s-au
transmis timpului in travesti, putand fi regasite In diferite spatii istorico-simbolice traditionale sau
chiar moderne.

Unul dintre acestea l-ar reprezenta America de Sud cu al ei mesianism tupi-guarani.
Despre ce este vorba? "In 1539, aproximativ doussprezece mii de tupi au plecat din Brazilia.
Numai trei sute au ajuns in Peru, in 1549, datd mentionatd de cronici pentru ca povestea acestor

exaltati a trezit un interes extraordinar printre spanioli**®. Ecoul neobisnuit al acestor ciudate

49 Gianpaolo Romanato, Mario Lombardo, loan Petru Culianu, Religie si putere, traducere de
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peregrinari s-ar explica - printre altele - si prin faptul ca indienii sud-americani sustineau ca au
traversat faimosul tinut mitic Eldorado. Au trecut dintr-un spatiu al geografiei mundane in altul
apartinand geografiei sacre. Mai tarziu, "in 1602, iezuitii au oprit un exod de trei mii de indieni din
Bahia, condusi de un profet (pagé) in ciutarea Pamantului fara de Rau. In 1609, capitanul
hughenot La Rovardiere a intalnit un alt grup de indieni din Pernambuco, care erau in cautarea
acestui Paméant"*. Acestea nu sunt insa singurele relatari: "Intre 1820 si 1870, numerosi guarani din
sudul lui Mato-Grosso au plecat spre Rasarit, in cautarea Pamantului fara de Rau. Putini au ajuns la
Oceanul Atlantic, unde Kurt Nimuendaju i-a gasit in 1912,

Cautarea obsesiva a "Pamantului fara de Rau" a provocat in randul intelectualilor
occidentali mai multe explicatii. Una dintre ele apartine lui A. Métraux si E. Schaden. Conform
acestora, fenomenul mesianic al indienilor sud-americani s-ar datora unei situatii de dezechilibru
provocate de contactul cu europenii. Or, I. P. Culianu deconstruieste aceasta teorie aratand ca
mesianismul precede cu mult sosirea albilor in America de Sud. Cautarea Pamantului Fagaduintei
are cauze mai profunde si nu se poate justifica simplist prin invocarea in manierd marxista a
motivului asupririi sociale. Exodul formidabil consemnat de cronicarii europeni nu isi avea, in fond,
nici o motivatie politico-sociald. Nu urmareau, asa cum afirma Métraux, sa "stavileasca
dezorganizarea sociala si culturald" ci, dimpotriva, o amplifica in mod deliberat.

O alta justificare a fenomenului mesianic tupi-guarani a fost propusa de Hél¢ne Clastres in
La Terre sans mal. Le prophétisme tupiguarani (Seuil, Paris, 1975). Ideea de baza a cartii se poate
rezuma la ceea ce noi am numi un refuz activ al societatii. Migratiile secolului XVI ar fi intretinut o
asceza colectivd ce urmarea disolutia completd a corpului social. Or, un asemenea proiect s-a
dovedit a fi - in cele din urma - realmente suicidar. Culianu respinge si 0 asemenea teorie, motivand
superficialitatea si insuficienta explicatiilor sociologice. La fel procedeaza si cu celebra interpretare
a lui Pierre Clastres din Societatea contra Statului. Sociologul francez vedea in "anticosmismul”
populatiilor tupi o expresie inconstienta a aversiunii indienilor fatd de fenomenul acumularii Puterii
si formarii Statului. Sub aceastd amenintare, indienii si-ar fi abandonat lumea reald, cautand-0 pe
cea divina sub calauzirea profetilor.

Interpretarea lui I. P. Culianu este mult mai complexa si subtild. Asa cum am amintit deja,

ea se construieste 1n jurul jocului fantasmelor nihiliste. Mentalul social al oricarei comunitati, sustine

Maria-Magdalena Anghelescu si Serban Anghelescu, editie ingrijitd de Dan Petrescu, Editura Nemira,
Bucuresti, 1996, p. 202.
* Ibidem

* bidem

47



Culianu, isi rezerva constant o anume doza de nihilism, chiar in variantd gnostica, acosmica. Ea
poate sa se stinga si sd dispara In urma unui conformist si a unei indelungate refulari. Alteori insa,
doza de nihilism izbucneste deliberat in momente de criza cu scopul de a conserva establichement-
ul. Exact asa s-ar fi intamplat si cu aceste comunitati de indieni sud-americani. Ei gi-ar fi negat
lumea, societatea cu scopul de a o salva! In joc este un nihilism metafizic din doua motive. in
primul rand, pentru ca se accept si se cultivd temeiul sacru al lumii de aici. in al doilea rand, pentru
ca se neagd lumea de aici in favoarea celei de dincolo. Mai exista o diferenta a nihilismului metafizic
sud-american comparativ cu cel profan, secularizat. Acesta din urma aneantizeaza, pustieste
momentul actual, starea de lucruri evidenta. Timpul sau predilect de actiune este prezentul. Or,
nihilismul tupi-guarani “distruge” mai curand viitorul, prezervand starea de lucruri prezente. El
incearcd cu disperare si cu riscul ultim al mortii sd anuleze viitorul pe motiv cd atunci lucrurile se
vor degrada iremediabl. Salveaza comunitatea timpului prezent distrugand-o! Paradoxul nu este
singular, dar asupra sa am insistat in lucrarea Mentalititi si ritualuri magico-religoase®. Tn joc
apare o "fantasma a nihilismului” (I. P. Culianu) care "pentru a-si atinge scopul nu da inapoi in fata

aneantizirii a ceea ce ar trebui si pastreze"™

. Nu se intampla deloc asa, pentru ca jocul fantasmelor
este departe de a fi unul rational, simplu si previzibil. Prin urmare, el nici nu poate fi controlat decat
ntr-o neglijabila masura.

Privind 1nsd cu detasare si fara paguboase partiniri, cred ca putem constata o anumita
noblete si intelepciune a profetilor tupi-guarani. Textele lui I. P. Culianu ne indreptatesc din plin sa
afirmam asa ceva. Anticipandu-si sfarsitul prin contaminarea maladiva cu mentalitatea europeana,
indienii au preferat moartea demna in locul vietii straine si duplicitare propusa de albi. Au refuzat
sa-si predea comunitatea pe mainile unui administrator “infam™ numit Stat. (Aici P. Clastres are
dreptate, dar faptul in sine este departe de a justifica o miscare mesianicd). Au existat si
supravietuitori ai aventurilor mesianice, dar acestia nu deplang deloc "naivitatea" si “utopia”
stramosilor lor. Dimpotriva, ei regretd enorm absenta in timpurile mai recente a altor profeti in

masurd sa conducd o semintic pe drumul mantuirii. Altfel spus, fantasmele metafizice ale

mesianismului incd mai sunt vii in mintea multor indieni contemporani.

3. Protestantismul clasic si asceza intramundana

%2 Vezi in acest sens Nicu Gavriluta, Mentalitdfi si ritualuri magico-religioase. Studii si eseuri de
sociologie a sacrului, cuvant inainte de Stefan Afloroaei, Editura Polirom, Iagi, 1998, p. 203.

3. P. Culianu, Gnozele..., ed. cit., p. 46.
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O altd ipostaza a prezentei fantasmelor nihiliste In lume este Reforma protestantd din
Occidentul apusean. Tn special formele clasice ale protestantismului - lutheranismul si calvinismul -
au promovat anumite expresii nihiliste. S-a negat, altfel spus, importanta preotului si a Bisericii in
mantuire. Sfintii si relicvele lor ar fi, chipurile, acele externa subsidia (mijloace externe de sustinere
a credintei). Numarul celor 7 taine ale crestinismului este redus considerabil. Conteaza doar Biblia
si credinga personala. Ele singure sunt deseori in masura sa asigure mantuirea.

Primele generatii de protestanti - dupa cum aratd si Max Weber in Etica protestanta i
spiritul capitalismului - au spus un nu categoric inclusiv vietii obignuite, profane, cu toate ispitele si
placerile ei. Au cultivat ceea ce s-a numit a fi asceza intramundand, adica un stil de viata sociala
destul de ordonat si caracterizat prin privatiuni>*. O ascezi in lume si nu in afara ei. Interpretirile
dogmatice ale protestantismului clasic si asceza intramundana ar putea fi intelese ca expresii ale

fantasmelor nihiliste in Occidentul secolelor XVI-XVII.

4. Occidentul alege nihilismul in mésura in care este ales

Totusi, prezenta masiva, dupa Culianu chiar destinala, a nihilismului in Europa este marcata
de Fr. Nietzsche si de al sau "Dumnezeu a murit". Ideea lui Nietzsche era ca transcendenta care a
animat credinta platonica si crestina, veche de 2000 de ani, nu mai este astazi (la 1900) eficienta. In
ce sens? Nu mai este o sursa permanenta de energie si creativitate.

Reluandu-1 pe Nietzsche, Culianu intelege nihilismul european al secolului XX drept o
urmare fireascd a "mortii lui Dumnezeu". Supozitia ganditorului teuton este interpretata de Culianu
cu maxima fidelitate: crepusculul transcendentei platonico-iudeo-crestine numeste in fond o diluare
a sacrului inteles drept "sursa de energie vitald si de creativitate"®®. Insi consecintele "mortii lui
Dumnezeu" sunt la 1. P. Culianu cu totul inedite. Ele numesc: 1) o acceptare a credintei in ratiune
care insd, neavand nici o justificare metafizica, nu are nici o eficientd reald; 2) considerarea

"6 3 acestei lumi.

nihilismului drept "o putere activa
Ultima supozitie a lui Culianu este prezentd si in textele tarzii ale lui M. Heidegger.
Conform filosofului german, nihilismul nu este un simplu fenomen istoric sau un curent spiritual

asemenea crestinismului, umanismului sau Iluminismului. Nu este nici o moda culturala trecatoare.

> Nicu Gavriluta, op. cit., pp. 17-25.
. P. Culianu, Gnozele..., ed. cit., p. 308.

% Ibidem
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Dimpotriva, nihilimsul este "miscarea universald a popoarelor pamantului, inghitite in sfera de
putere a Timpurilor Moderne™’. Nihilismul european are acum "o influentd dominanti asupra

tuturor culturilor, in sensul ca le-ar atrage inexorabil n orbita sa"*®

. Este masca sub care Destinul 1si
face simtitd prezenta in lumea modernitatii occidentale din Europa, S.U.A. si chiar din alte colturi
ale lumii. Sub chipul capitalismului, scrie Culianu, nihilismul occidental sfarseste prin a mutila si
reduce viata doar la dimensiunea comertului avand "drept efect o saracire radicala a omului,

respectiv reducerea sa la un obiect al manipulirii comerciale"*®

. De putine ori in textele sale Culianu
este atat de radical si categoric. Aceasta lectura a mentalului occidental sub semnul negativitatii sale
nu ne indreptateste insd deloc sa-1 interpretam pe istoricul roman al religiilor drept un apologet al
Rasaritului socialist sau comunist. Nu este nici macar un admirator al Rasdritului ortodox si aspirant

la portile Uniunii Europene®.

%" Ibidem, p. 309.

% |dem, Religie si putere, ed. cit., p. 200.

% |bidem, p. 218. Pagini intregi din Religie si putere sunt consacrate unei analize lucide si
nepdrtinitoare a nihilismului european contemporan. El este unul capitalist, puternic impregnat de
componenta sociald a miscarilor crestine. Totusi, aratda Culianu, esenta lui este departe de a fi mila si
caritatea pentru individ si comunitate. Esenta capitalismului modern este interesul exclusiv pentru
mijlocul de schimb, pentru bani. Adevarata ideologie a capitalismului este cea a comertului. La limita,
omul Insusi este o realitate comerciabild. Totusi, aceasta este In momentul de fatd raul cel mai
acceptabil pe care-1 putem (si) noi alege.

% Tn publicistica sa (vezi, de exemplu, Pdcatul impotriva spiritului), 1. P. Culianu este sever si
uneori chiar dur atunci cand scrie despre Biserica Ortodoxa Romana. O numeste o institutie "crancen
compromisd cu toate regimurile dictatoriale care s-au perindat In Roméania din 1937 pana astazi..."
(Pacatul impotriva spiritului, p. 68). Concluzia ar fi ca Biserica Ortodoxa Roméana "nu trebuie in nici
un fel privilegiata de catre Stat" (p. 68).

In ceea ce priveste aparitia unor confesiuni si religii noi in Romania, Culianu este iarisi de o
parere contrard fatd de multi oficiali romani. O spune foarte clar: "Roméanii au tot interesul de a
accepta religii noi i mai ales de a constitui o puternica Biserica catolica de rit grecesc (desfiintata de
comunisti in 1948, cu jubilarea Bisericii Ortodoxe" (pp. 68-69).

Astazi se discutd mult despre un posibil mariaj Intre Statul roméan si Biserica Ortodoxa. Or,
Culianu, scriind in 1990 parca premonitoriu despre ceea ce avea sa se intample in 1999 si 2000, anunta
ca orice asemenea "concordat ar fi neacceptabil” (p. 69).

Convingerea noastra este ca I. P. Culianu exagereaza si nu ne convinge atunci cand arunca

anatema asupra intregii Biserici Ortodoxe Romaéne. Istoria trebuie judecatd diferentiat, fard partinire,
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Tntr-o maniera personali si inedita, I. P. Culianu surprinde prezenta fantasmelor nihiliste in
lumea moderna. La prima vedere, nihilismul ar fi in mod exclusiv rezultatul alegerii noastre
deliberate. Nimic mai fals. Culianu rastoarna rationamentul, sustinand ca, de fapt, nihilismul ne
alege pe noi pentru a surveni si a se intrupa in aceasta lume. Printr-o vointa tainica, nevazuta si
eficientd, noi suntem oarecum destinati In a-i deveni victime sau eroi. Faptul nu exclude insa
definitiv optiunea personald. Ea functioneaza, numai ca nu are rolul decisiv. Noi alegem in masura
in care suntem alesi. In joc este un mecanism mental de generare a miturilor si fantasmelor ciruia
nu putem sd ne opunem decat cu riscul desfiintarii. Nu e mai putin adevarat faptul ca el n-ar
functiona firesc n absenta alegerii noastre deliberate. Prezenta destinala a nihilismului in Occidentul

modern este numai un exemplu al acestei admirabile strategii.

5. Utopia si terorismul - masti ale nihilismului antimetafizic

Alte doua ipostaze contemporane ale fantasmelor nihiliste pe care 1. P. Culianu le-a avut in
atentie sunt utopia si terorismul. Referinta la utopie are ca punct de plecare cartea lui Hans Jonas,
Principiul de raspundere. Incercare a unei etici pentru civilizatia tehnologica (1979). Acest
specialist in istoria gnosticismului remarca dintru Inceput ca infaptuirea practica a unei utopii are
forme nihiliste cat se poate de concrete. Sunt aneantizate institutii, comunitati si persoane care se
opun ntr-un fel sau altul realizarii scenariului utopic. Deci, utopia este in esenta ei si profund
antidemocratica din moment ce nu accepta nici o contradictie. De altfel, nici n-are cum s-o faca: ar
nsemna sa-si asigure ea singura propria sa disparitie.

Concluzia lui Culianu pe marginea textului lui Jonas este ca utopia reprezinta dintotdeauna
0 masca desavarsita a nihilismului. Nu una oarecare, ci masca cea mai perversa, cea care ia chipul
demonului travestit in inger. Un exemplu clasic de asemenea maleficd utopie este marxismul.
Asumat deseori in mediile arabe, el a dus la terorism. Acesta din urma ar fi, dupa I. P. Culianu,
chipul ultim, violent al nihilismului contemporan. Pe scurt, terorismul este un gnosticism pe dos.
Stim bine ca veritabilii intelectuali gnostici ai primelor secole crestine opuneau lumii reale, demna de
a fi distrusa, o transcendenta marcata de plenitudinea si perfectiunea ultima, absoluta. Terorismul,
dimpotriva, anuleazd transcendenta, orientdndu-si actiunea pe o dimensiune orizontald a timpului.
Ea nu mai este orientata spre cer, ci intr-un viitor mai mult sau mai putin indepartat.

Cred ca analiza lui I. P. Culianu asupra chipurilor moderne pe care le i-au fantasmele

excluzand afirmatiile generale, lipsite de nuante. Aceeasi rezerva ne-o pastrdm si in ceea ce priveste

incercarea lui de minimalizare a lui M. Heidegger si a rolului istoric al Germaniei Tn acest secol.
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nihiliste poate fi continuatd avandu-se in atentie si realitatile postmoderne ale lumii de azi. Ele
numesc, printre altele, tehnicile noi de concepere in vitro si inseminarea artificiala; bancile de gameti
si sindromul mamelor purtatoare etc. Acestea distrug, anuleaza relatiile clasice existente in interiorul
unei familii, dar si intre aceasta si societate. Ele recompun la modul inedit, spectaculos, noile relatii
de inrudire si, in special, pe cele paternale. Consecintele de viitor ale unor asemenea experiente
postmoderne nu sunt deocamdata pe deplin cunoscute. Ele tin (si) de jocul neprevazut al unor

stravechi fantasme nihiliste.
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CAPITOLUL V

ARTA MEMORIEI SI LIMBA CREATIEI

1. Cei vechi aveau o memorie fabuloasa

In istorie, aceste fantasme nu au fost numai purtitoarele nihilismului. Dimpotriva, ele pot fi
regasite si in controversele si practicile legate de Arta Memoriei si Limba Creatiei.

I. P. Culianu s-a aratat a fi realmente pasionat de ambele teme. Prima dintre ele, Arta
Memoriei, s-ar intemeia pe ideea preeminentei fantasmei asupra intelectului. Pentru a memora un
numar foarte mare de notiuni abstracte si de scenarii lingvistice este nevoie de un suport fantastic.
Acesta devine obiectul privilegiat al specialistilor vechi in Ars Memoria.

Se pare ca cei mai redutabili dintre ei au fost evreii. Totul ar fi inceput in anul 1274, sau
poate mult mai devreme. Rotile din Sefer Yetzra ar putea da seama intr-o buna masura de misterul
memorarii fabuloase. Tot ceea ce se intAmpla in Univers poate fi simbolizat printr-0 constructie de
roti si sfere avand alfabetul ebraic inscris pe ele. Miscarea rotilor era cea a corpurilor ceresti, iar
limbajul era universul insusi. Aceste rofi ale misticismului ebraic produceau prin miscarea lor
sublimul limbaj al Creatiei®’, aflat undeva dincolo de universul vizibil si invizibil. Scriind despre
Limba Creatiei, 1. P. Culianu o defineste intr-o maniera pur apofatica: ea nu este proprie nici
universului vizibil, dar nici celui invizibil. Este dincolo de acestea si de orice contradictie posibila.

Concluzia lui Culianu referitoare la originea ebraica a Artei Memoriei este aceea ca nicaieri
in lume nu s-a formulat mai clar ideea analogiei si consubstantialitatii dintre /imba si Univers ca in
Sefer Yetzra. Ideea este actuala si prin faptul ca se regaseste in multe tehnici ale manipularii opiniei
publice. Mai exact, tehnica manipularii neurolingvistice contemporane se intemeiaza pe o veche
supozitie a misticismului ebraic: manipuland limbajul, manipulam oamenii si societatea in general.

Arta Memoriei era prezenta nu numai in mediile ebraice, ci in foarte multe alte comunitati

vechi, traditionale. Asa cum arita Mioara Caragea intr-un excelent studiu (Arta memoriei)®,

® Rotile si sferele mistice din Sefer Yetzra produceau infinite combinatii ale literelor alfabetului
ebraic. In cele din urma, acestea generau faimoasa "Limba a Creatiei". Un rabin, Yehuda ha-Levi,
prieten cu Abraham Ibn Ezra - ultimul mentionat de Moshe Idel in Golem - considera cd migcarea
rotilor o simbolizeaza pe cea a corpurilor ceresti, iar limba universul insusi.

%2 Mioara Caragea, Arta memoriei, in Suplimentul cultural "Litere, arte, idei", nr. 38, 1995.
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societdeile premoderne aveau o memorie realmente uluitoare, fabuloasid. Anumiti specialisti ai
sacrului erau In masura sa recite ore si zile in sir lungi epopei, uneori de cateva zeci de mii de pagini.
Cei din comunitatile musulmane, de exemplu, nu memorau in sensul curent al cuvantului. Ei
"combinau fraze stocate, formale, figuri, segmente narative in secvente improvizate in functie de
asteptarile auditoriutui"®. Tn joc era un fel de puzzle care-i dadea impresia auditoriului ci asculta
acelasi discurs.

Absolut remarcabil este faptul ca acesti oameni memorau prodigios si reproduceau exact,
uneori chiar fard a sti carte. Nu aveau deloc notiunea cuvintelor folosite si proprietatea versurilor
invocate. Totusi, jonglau cu franturi de versuri, cu formule si imagini pe care le selectau si
recombinau ca si cum ar fi fost frecventati de o anume Muza a Memoriei.

In mod sigur, aceastd Muzi a Memoriei era prezenti deopotrivi in culturile orale, cat si pe
cele scrise. Cea latind este numai una dintre ele. Aici Cicero (De oratore) nu se sfia sa-1 considere
pe Simonide drept parintele novator al Artei Memoriei. Asistand la pedepsirea amfitrionului Scopus
si a celor prezenti la festinul dat de catre Doscouri, Simonide fu nevoit sd organizeze
inmormantarile dupa capacitatile memoriei sale. Pentru a si le extinde, amfitrionul a recurs la un fel
de Arta a Memoriei. In esentd, procedeul consta in asocierea fiecirui loc dintr-o sald cu un chip
cunoscut. Peste distributia locurilor s-a suprapus un film al imaginilor cunoscute. Derulandu-se
filmul, se releva si geografia dispunerii locurilor. Acest tip de memorie cultivat de amfitrioonul
roman se baza pe doua elemente: pe locuri (loci) si pe imagini (imaginus).

Tehnica este prezenta si la Aristotel (De memoria et reminiscentia), iar mai tarziu la
Quintilian (De Institutione oratoria). Tot in mediul latin, Seneca Retorul ficea dovada putintei de a
recita lungi pesaje dintr-un discurs pe care l-a auzit o singura data, cu multi ani in urma. Aureliu
Augustin invoca si el deseori cazul unui prieten de-al sau care era in masura sa recite intreaga opera
a lui Vergiliu in sens invers. Astazi asemenea performante par a fi de domeniul incredibilului. Doar
posesorii singulari ai unei memorii de mandarin se mai pot lauda cu asa ceva. Toate acestea pentru
simplul motiv ca odata cu zorii modernitatii Arta Memoriei bazata pe secventele figurilor fantastice
a cazut in desuetitudine.

Crepusculul imaginatiei si al realitatilor intermundiare s-ar fi anuntat deja, crede Henri
Corbin, incd din secolul XII occidental. Atunci, Arta Memoriei era insd departe de orice criza
posibild. Avem in vedere faptul ca ea a fost puternic dezvoltata in secolul XIII de un catalan pe

numele sau Raymundus Lullus.

% Ibidem, p. 1.
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2. Raymundus Lullus si mnemotehnicile medievale

Figura sa a ramas 1n istoria stiintei ca una cu totul deosebitd. "In fiecare secol, nu exista in

lume mai mult de trei invitati care si inteleagd importanta speculatiilor lui Lullus"®

, constata cu
amaraciune . P. Culianu. Obsesia lui Raymundus Lullus a fost aceea ce a descifra Limba vorbita de
Dumnezeu n acel illo tempore al Creatici. Pentru a o intelege, pustnicul catalan s-a retras si a
vietuit indelung in tinuturile silbatice din Palma de Majorca. Aici, In singuritatea acestor munti,
Lullus a avut revelatia limbii arabe. Ea era o constructie de o neobisnuita simplitate. Se intemeiaza
pe principiul permutarii unor grupuri de tret litere. Prin analogie, Lullus a intuit ca si Limba Creatiei
trebuie sa aiba o structura la fel de simpla. Pentru Culianu, deosebit de important a fost faptul ca lui
Raymundus Lullus "i-a venit ideea ca mintea divina si cea omeneasca lucreaza aidoma unor masini
digitale, prin nesfarsite combinatii derivate dintr-un set simplu de reguli generative™. Ideea o va
prelua "ultimul Culianu", cel de dupa 1986, si o va dezvolta in unele carti, in special in Arborele
Gnozei. Cu certitudine, o sursa a noii sale metode morfodinamice si a epistemologiei de tip fractal
este si aceasta Artd a Memoriei, expusa de Raymundus Lullus. Nu intamplator, Culianu a propus in
ultimul an al vietii sale Editurii Harper Collins o carte intitulata Memories of the Future: The
Combinatory Art of Raymundus Lullus and Its Mystical Use. Aici isi propunea sa stabileasca
legaturi intre Arta Memoriei la Lullus si Bruno si ultimele descoperiri din domeniul inteligentei
artificiale, a teoriei complexitatii si a stiintei cognitiei. Din nefericire, Culianu n-a mai avut ragazul
sa scrie o asemenea carte.

Asadar, cititorii lui trebuie astazi sa se multumeasca doar cu textele care anunta o noua
Arta a Memoriei. Ea s-ar intemeia cu siguranta pe o lume a fantasmelor si a realitatilor pneumatice.
Exista aici un recurs constant la metafizica sub chipul acestei "lumi de fantasme". Aceasta stranie
lume de fantasme - cu o realitate situatd undeva intre material si spiritual - nu este ceva de ordin
metafizic. Dimpotriva, prin mijlocirea ei se pot exprima "cu aproximatie realitdtile de ordin
inteligibil fatd de care lumea noastri nu este decét o copie, indepartata si imperfect"®°.

Aceastd lume a fantasmelor iImpreund cu mnemotehnicile mai vechi vor fi integrate cu

timpul In sistemul mai amplu al retoricii. Fixarea unei memorii sacre si prodigioase lua acum

expresii arhitectonice. Bisericile si catedrale imortalizeaza in zidurile i imaginile lor secventele

1. P. Culianu, Pergamentul diafan. Ultimele povestiri, traducere de Mihaela Gliga, Mihai Moroiu
si Dan Petrescu, postfata de Dan-Silviu Boerescu, Editura Nemira, Bucuresti, 1996, p. 192.
% I. P. Culianu, Eros si Magie in Renastere. 1484, traducere de Dan Petrescu, prefatd de Mircea

Eliade, postfatda de Sorin Antohi, Editura Nemira, Bucuresti, 1994, p. 63.
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arhetipale ale crestinismului. Statuetele unor sfinti, de exemplu, erau insotite in mod special de
anumite obiecte care ajutau la fixarea memoriei. Cu timpul, acest limbaj al lucrurilor a fost neinteles
si evitat. S-a creat astfel in jurul multor martiri crestini o falsa hagiografie. Iata doar cateva exemple.
Initial, langa Sfantul Vicentiu aparea o barca stilizatd impreund cu doi corbi. Evident, acestia
serveau la identificare personajului, dar aveau si rolul mnemotehnic de a evoca o naratiune
legendara a sfantului. Astdzi, ea ne ramane complet inaccesibild pentru simplul motiv ca limbajul in
care a fost prezentata a devenit indescifrabil. Sfantul Erasmus, la randu-i, patronul catolic al
navigatorilor, era deseori figurat cu un cablu in jurul cabestanului. Se pare ca anumite semintii
crestine, nelegate in mod viu si direct de tinuturile marine, au ignorat aspectul mnemotehnic si au
interpretat altfel emblema. Au vazut in ea, pur si simplu, intestinele sfantului infasurate pe un troliu.
De aici s-a nascut varianta legendara a martiriului Sfantului Erasmus.

In limbajul mnemotehnic medieval, virtutile crestine au fost semnificate diferit. in Catedrala
de la Chartres, de exemplu, castitatea era simbolizata de un miel, rdbdarea de un bou, supunerea de
o camild ingenuncheata. Ar fi fost o imensa prostie sa retii din aceastd imagistica theriomorfa
imortalizata pe zidurile catedralelor doar semnificatia lor prima, obisnuita. Totusi, aici S-a ajuns din
moment ce Arta Memoriei cu limbajele sale ascunse a devenit apanajul unor putini inifiati.

Unul dintre acestia a fost Pietro T. di Ravenna. In 1491, el a scris un manual de
mnemotehnica intitulat Phoenix, sive Artificiosa Memoria. Aici, autorul italian dezvaluie ceva din
capacitatile propriei sale memorii. Iata un citat semnificativ in acest sens: "Am plasat pe 19 litere ale
alfabetului 20.000 de pasaje de drept canonic si de drept civil si, in aceeasi ordine, sapte mii de
pasaje din cartile sfinte, o mie de canturi din Ovidiu, doua sute de sentinte de Cicero, trei sute de

maxime din filosofi, cea mai mare parte a operei lui Valerius Maximus"®®

. Ganditi-va ce ar insemna
sa putem descifra noi astazi filmul interior al unei asemenea tehnici esoterice. Din nefericire, sansele

de a o face sunt neglijabile, situate undeva in apropierea cifrei zero.

3. Arta Memoriei in Renastere

Un alt italian specilizat in Arta Memorigi a fost celebrul Giordano Bruno. Tn Eros si Magie
in Renagtere, dar si in alte texte, [. P. Culianu i contureaza lui Bruno un portret spiritual foarte
diferit de imaginea simplistd cu care ne obignuisera paginile de manual. Bruno inceteazd a mai fi
acum omul care a deschis orizonturile unui nou ev stiintific. De obicei, manualele ne-au obisnuit sa

vedem 1n el pe savantul care a imbinat ideea de infinitudine a universului cu heliocentrismul. Ar fi

% Mioara Caragea, op. cit., p. 1.
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fost, dupa conceptia marxistd, un martir al luptei antiecleziale, fiind pus alaturi de Copernic.

Or, Culianu rastoarnd complet aceastd imagine rationalistd si simplistd. Ea poate fi
adevarata doar cu conditia de a da deoparte cam opt zecimi din opera lui Bruno. Mai exact, "toate
opusculele sale mnemotehnice si magice"®’. Cu ganditorul italian, conchide Culianu, s-a intamplat
exact ceea ce s-a intamplat si cu I. Newton. Ambii au fost confiscati de scrierile marxiste si
ipostaziati in persoana unor martiri ai progresului si stiintei. Am ajuns astazi la o imagine a lui
Bruno vizut ca "cel mai antidemocratic ganditor, devenit simbol al democratiei"®. Tn joc este una
dintre marile ironii ale istoriei. De fapt, arata Culianu cercetandu-i toate textele in original, adevarul
este cu totul altul. "Departe de a fi un campion al progresului, al democratiei, al tehnologiei ori al
ecologiei, Bruno nu-i decat un ganditor care incearca sa reinfuzeze vitalitate valorilor celor mai
sofisticate, celor mai abracadabrante ale Evului Mediu Occidental”®. Era un fan al culturii evului
fantastic, un serios practicant al mnemotehnicii si magiei. Tocmai de aceea a fost respins,
neacceptat sau prost inteles chiar si de spiritele cele mai mari. Hegel, de exemplu, I-a stigmatizat
numindu-1 "bacchantic”, imposibil de citit si inteles. In aceasta nobild etichetd, Culianu nu vede
decat scuza lui Hegel in ceea ce priveste incapacitatea Iui de a-l pricepe pe Bruno. Inclindm sa-i
dam dreptate lui Culianu, cu atat mai mult cu cat Hegel s-a dovedit insensibil si la alte practici
spirituale si conceptii filosofice, cum ar fi cele din Orient, de exemplu. Cartea lui Liviu Antonesei
intitulata O prostie a lui Platon ar suporta si o replica de genul: Doua prostii ale lui Hegel. Poate
cd cineva se va incumeta vreodata sa o scrie.

Revenind la mnemotehnica lui Bruno constatam ca autorul italian a alcatuit un sistem
mental de cercuri concentrice, caruia i-a atagat mai tarziu anumite simboluri astrologice. Ca si
Raymundus Lullus, Bruno a descoperit ceea ce mai tarziu se va numi in discursul modern
"principiul esential al computerului: logica functioneaza prin infinita repetare si variere a acelorasi
simple computatii digitale"’®. La fel s-a intAmplat si cu Arta Memoriei. La fel se intampla astizi cu
mintea noastra care, deruland anumite modele ale trecutului, poate, uneori, sa prevada viitorul.
Insasi mintea lui Culianu se pare ca ar fi atins asemenea performante din moment ce a anticipat

caderea regimului Ceausescu si venirea pe fotoliul ministerial a lui Dan Petrescu si Andrei Plesu.

7. P. Culianu, Eros..., ed. cit., p. 95.

% Ibidem, p. 120.

% Ibidem

" Ted Anton, Eros, magie si asasinarea profesorului Culianu, editie romaneasci revizuta si
adaugita, traducere de Cristina Felea, prefatd de Andrei Oisteanu, Editura Nemira, Bucuresti, 1997, p.
296.
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(De vazut, in acest sens, textele de publicistica grupate in volumul Pdcatul impotriva spiritului).
Tntr-o carte celebrd consacrati mentalititii Renasterii’}, I. P. Culianu se arati a fi fascinat si
de ipostazele artelor mnemotehnice din acel timp. Ideea generala era ca "nu exista nici o limita in

"72 Esentiald era

privinta a ceea ce se poate memora $i nici in alegerea fantasmelor slujind la aceasta
natura pur imaginativd a acestor fantasme. Neavand nici un suport obiectiv, ele permiteau
suprapunerea mai multor mesaje lingvistice. De cele mai multe ori insa, s-au impus variantele
degenerate, vulgarizate ale artelor mnemotehnice. In esentd, ele constau in procedeul inlocuirii
fiecarei litere a alfabetului cu o pasdre, de exemplu, a cérei nume incepea cu litera respectiva (vezi
Romberch si Congestorium artificiose memorie, 1520). Cuvantul aer, de pilda, "este memorat cu
ajutorul unui Asin, a unui Elefant si a unui Rinocer"”®.

Ioan Petru Culianu distinge in Renastere existenta a doud tipuri de Arte ale Memoriei.
Prima, strict utilitara, simplista si vulgara, este cea care se regaseste in alfabetele lui Romberch si
Rossellius. Cea de-a doua a fost inventatd de Raymundus Lullus si urmarea o exprimare
aproximativa cu ajutorul fantasmelor a unor realitati mult mai inalte si inefabile. Ele puteau fi bine
cunoscute sufletului uman doar prin mijlocirea limbajului fantastic. Deseori acesta putea lua forma
unei piese de teatru.

Subventionat copios de rege, profesorul din Bologna, Giulio Camillo Delminio va prezenta
Parisului mai multe spectacole de teatru mnemotehnic. Scopul lor era de a mediatiza pentru ochii si
intelegerea celor multi anumite secrete ale combinarii fantasmelor. Ca orice spectacole de
popularizare, ele au avut succes. Incurajat, regizorul italian va publica in 1550 la Florenta L'ldeea
del Teatro. Edificiul propus de el in carte avea forma unui amfiteatru in sapte mari sectiuni care se
dorea a fi 0 imago mundi. Tncercarea nu prea a mai avut succes in ochii publicului din moment ce
ideea celor 7 serii planetare prezente in simbolistica scenariilor vechi de inifiere cazuserda in
desuetitudine. Ea nu mai spunea aproape nimic oamenilor obisnuiti din acel timp.

Echivalenta simbolica dintre leu, aur si heliotrop, de exemplu, era bine cunoscuta in mediile
culturale ale Renasterii. Nu insa si marelui public. De ce? Pentru ca disciplinele spirituale, in primul
rand astrologia, isi pierdusera prestigiul si audienta. Simbolistica seriilor solare era, de asemenea,
uitatd. Pneuma era un cuvant sibilinic pentru mul{i oameni ai Renasterii, ca si pentru majoritatea
contemporanilor nostri de altfel. Faptul ca sufletul, in coborarea sa prin cele 7 sfere planetare, se

imbraca cu un vehicul aerian (pneuma) pentru a se putea incarna in trupul material mai avea un

™ Este vorba, evident, de Eros si Magie in Renastere. 1484.
2 Ibidem, p. 62.

" Ibidem
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inteles doar pentru anumiti specialisti ai sacrului. incercand si revitalizeze si sa impuna in mentalul
social vechile tehnici de memorare, Marsilio Ficino s-a folosit de hieroglifele egiptene. Ele ar avea
de partea lor avantajul traditiei, simplitatii si stabilitatii. Rezultatele au fost insa sub asteptari. Arta
Memoriei se afla parcd sub semnul unei destinale decaderi. Pe urmele lui Pitagora, Socrate si
Platon, Culianu incearca o reactualizare a ei prin programul acelui iocari serio et studiosissime
ludere (a glumi serios si a te juca asiduu). Totul este sa invatam si sa acceptam regulile jocului.
Acestora trebuie "sa li te consacri serios, asiduu, ca sa Incerci sa le Intelegi si sa le inveti, incat
revelatiile ce ne sunt ficute si nu rimana fird rispuns din partea noastrd"’*. Din partea lui Culianu
cu certitudine n-au ramas. Argumente gasim in scrierile sale stiintifice si literare, poate chiar si in

viata sa.

4. Preocupari moderne privind Limba Creatiei

Revenind la aceastad odisee a fantasmelor mnemotehnice prezentata de Culianu, constatam
o data cu aparifia Reformei religioase o dezavuare si stigmatizare a Artei Memoriei. Motivul a fost
asa-zisa idolatrie. Cartea sacra a crestinismului interzice adorarea si venerarea de imagini, or Arta
Memoriei tocmai pe acestea se baza. Ea propunea o prioritate a fantasmei asupra cuvantului si a
intelectului fantastic asupra ratiunii. Ramus, Melanchthon, Erasmus si toti ceilalti se pronunfasera
impotriva ei. Se pare cd Giordano Bruno a ramas pana la moarte unul dintre putinii adepti si
practicanti ai mnemotehnicilor.

Ideile care l-au pasionat pe celebrul italian se vor regasi in timp si in scrierile unor filosofi
europeni. Astfel, René Descartes ar fi dus pana la capat ideea ca omul fusese creat de Dumnezeu
dupa un plan divin. Creaturile Domnului intra in lume aprinse de o scanteie a Mintii Lui. Initial, ele
vorbeau o limba unica. Filosoful francez si-0 imagina ca fiind complet diferitd de alte graiuri
omenesti. Nu o identifica cu nici unul. Totusi, convingerea lui era ca omul contemporan incd mai
poseda un organ special (glanda pineald) in stare s-o priceapa. Cel care va reusi sa descifreze si sa
posede Limba Domnului va dobandi puteri neobignuite asupra semenilor si a lumii intregi. Riscurile
unei asemenea stapaniri vor fi insa pe masura.

Gotfried Wilhelm von Leibniz ar fi fost si el fascinat de cautarea si reconstituirea
misterioasei Limbi a Creatiei. Se pare ca ea nu a fost nici pana astazi descoperitd, dar ideea unei
limbi unice, universale s-a impus serios n mentalul timpurilor moderne si postmoderne. Tn Europa,

societdtile secrete au construit mai multe limbaje secrete din care cel putin doud au supravietuit

™ Ibidem, p. 67.
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timpului "in speranta ci intr-o bun zi toati omenirea va fi uniti de un grai comun"”. Ideea are in
continuare o priza deosebita in unele spatii ale Occidentului european.

Motivul Artei Memoriei continud sa fie actual nu numai prin ideea cautarii Limbii originare,
dar si prin lucrarile unor autori ca Paolo Rossi (Clavis universalis, 1960) si Frances Yates (Te Art
of Memory, 1966). loan Petru Culianu urma sa scrie si el o carte consacrata temei pe care am
amintit-o deja. Toti acestia au fost convingi de faptul ca Ars Memoria nu a disparut si ca ea
supravietuieste camuflatd sub chipurile unor realizari tehnice recente. Un exemplu foarte cunoscut
este cel al limbajelor artificiale. Ele se bazeaza pe aceeasi regula straveche a permutarii "unor
grupuri de cate trei consoane™’®. De exemplu, consoanele H-B-B dispuse intr-o anumiti ordine vor

semnifica "iubire”, intr-o alta "miros", in cea de-a treia "gafait". Tntr-o a patra aranjare, ele nu mai

spun insa absolut nimic!

5. Culianu si graiul tacut al lui Dumnezeu

Asemenea lui Mircea Eliade, loan Petru Culianu a preluat intr-un registru literar anumite
preferinte din textele stiintifice de specialitate. Una dintre ele a fost in celebra Limbd a Creatiei. In
nr. 1-4 din ianuarie-aprilie 1991 al revistei The Exquisite Corpse, Culianu publicd o nuvela cu
acelasi titlu. Personajul ei principal dobandeste in urma unei licitatii o stranie cutie muzicald. Ea
stitea sub semnul paradoxului lui Heraclit: "plinul absolut si golul absolut sunt echivalente"””. Prin
urmare, acea cutie muzicald care nu producea nici un sunet, de fapt rostea "literalmente tot timpul
graiul tacut si insondabil de care Dumnezeu s-a folosit atunci cand a creat Lumea'’®. Posedand-o,
personajul central al nuvelei ar fi dobandit anumite daruri. Pe cel al discretiei, de exemplu. Fiind
surprins ntr-o banca, el scapa nevazut dintr-un jaf organizat. Facind banalele cumparaturi, se
intoarcea intotdeauna acasa cu mai multi bani decat plecase. Alta data o suma importanta de bani i-
a fost virata din greseald in contul sau personal. A mai dobandit, printre altele, si harul iubirii. Era
departe de a fi un Don Juan sau un Casanova si, cu toate acestea, mai multe persoane S-au
indragostit de el In mod neasteptat. S-a mai trezit Inzestrat si cu harul precognitiei. Putea ghici
anumite evenimente viitoare cu ajutorul viselor. Inspaimantat si ingrijorat, eroul fictiunii lui Culianu

se hotaraste sa renunte la acea stranie cutie muzicald. O abandoneaza in tacere intr-un neinsemnat

™ |dem, Pergamentul diafan, ed. cit., p. 195.
" Ibidem, p. 193.
" Ibidem, p. 198.

8 Ibidem
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"Talcioc" aflat undeva in Massachusetts. Pasiunea pentru Limba Creatiei, Culianu n-a abandonat-o
insd niciodatd. Dimpotriva. A cautat toatd viata sd inteleagd graiul tacut si insondabil al lui
Dumnezeu. A inteles ca acesta supravietuieste mascat in lumea moderna si, pentru a-l descifra,

hermeneutul Culianu s-a interesat de tehnicile memoriei si de arta magiei.
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CAPITOLUL VI

MAGIA

1. Proiectele lui 1. P. Culianu despre magie

Acestei teme fundamentale, Culianu i-a consacrat mai multe pagini in cartile sale. Eros i
Magie in Renastere. 1484 este, de exemplu, o lucrare care trateaza in exclusivitate gandirea si
practicile magice din antichitate pana in epoca moderna, insistand in mod special asupra perioadei
renascentiste.

Subiectul I-a interesat pe Culianu in mod cu totul deosebit. Dovada stau, in acest sens,
proiectele pe care istoricul religiilor le-a propus mai multor importante edituri din S.U.A. Dintre
toate, cel mai impunator a fost Encyclopedia of Magic, proiectata in mai multe volume si care urma
sa apara la Oxford University Press. Pentru infaptuirea acestui grandios proiect, Culianu a apelat la
unii dintre cei mai buni specialisti ai momentului. Printre ei se numara Moshe Idel de la Hebrew
University, Lawrence Sullivan de la Harvard, Michael Fishbane de la Universitatea din Chicago.
Aceasta noua enciclopedie despre magie - prima lurare de referintd din ultimii 40 de ani - urma sa
fie "o provocare dintre cele mai indraznete lansate atat catre lumea stiintificd cat si spre cea a
editorilor anilor '90"". Ea se dorea a fi o replicd categorica dati lucrarii in opt volume a lui Lynn
Thorndike, History of Magic and Experimental Science (1923-1958), careia Culianu i reprosa
superificialitatea si chiar dispretul pentru tema abordata. Conform viziunii lui Thorndike, magia ar fi
un fel de bazar cultural care ar cuprinde totul "de la negustorii ambulanti de carnaval la samanii

aborigeni"®°

, ceea ce astdzi este o imensa gafa.

Proiectul enciclopediei coordonata de I. P. Culianu a fost gandit a se desfasura in patru
etape succesive. Le prezentam pe acestea in rezumat dupa cartea lui Ted Anton. Primul viza
convocarea la Chicago a savantilor activi in domeniu. Din 1989, Culianu le-a solicitat celor mai
buni cercetatori texte despre magie pentru numarul din ianuarie al revistei Incognita. Rezultatele au
fost peste asteptari. A primit mult mai mult material decat putea utiliza.

Etapa a doua presupunea editarea unui compediu, un fel de "istorie generala a magiei" de

aproximativ 350 de pagini, insotit de bibliografie, asemanatoare cu The Eliade Guide to World

™ Ted Anton, op. cit., p. 290.

8 Ipidem
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Regions. n cea de-a treia etapa, aproximativ 15 cercetitori din toate domeniile magiei urmau si se
intalneasca la o conferintd unde sd-si expuna fiecare atentiei si competentei celorlalti materialele
propuse. In sfarsit, ultima etapd consta in organizarea unui Congres International cu aproximativ
150 de cercetatori. Acesta urma sa se tind in aprilie sau mai 1992, fie la Harvard, fie la Universtatea
din Chicago. Oxford University Press urma sa primeasca pana la 1 iulie 1994 enciclopedia insotita
de un volum separat cu index. Iata ce-i declara Moshe Idel lui Ted Anton n acest sens: “era o
intreprindere absolut incredibild, cu implicatii inalt semnificative pentru studiul religiei, miturilor,

n81

istoriei si chiar al stiintei cognitive"”". "Nimic de asemenea proportii nu se mai incercase pana

atunci"®.,

Proiectul Encyclopedia of Magic pentru Oxford University Press nu a fost insa singurul.
Culianu mai "amenintase" editurile cu o Istorie a magiei europene, dar si cu o carte despre Rolul
nominalismului in revolugia stiingifica. Nu n ultimul rand, istoricul religiilor a planuit o lucrare
despre Arta Memoriei a lui Raymundus Lullus in care magia ocupa de asemenea un loc important.
Din nefericire, glontul unui asasin inca nedescoperit a facut ca toate aceste planuri sa rdmana doar

n stadiul de proiect.

2. Ce este magia?

Definind magia, I. P. Culianu nu a utilizat niciodata sabloanele consacrate de unii autori
conform carora arta magica - confundata cu vrajitoria - ar fi una damnata, blestemata, diabolica.
Dimpotriva, Culianu si-a investit subiectul scrierilor sale cu o demnitate si maretie care dezvaluie o
veritabild cunoastere si o neobisnuita inteligentd. Cati autori ar mai avea curajul - ntr-o lume
dominata de reprezentari si practici crestine - sa discute despre magie ca despre o eterna disciplina
spirituala, asa cum a facut-o I. P. Culianu?

In Eros si Magie in Renastere. 1484, Culianu aminteste de mai multe ori faptul ci magia
este o arta subtild care se referd la o lume a imaginarului ce a dominat mentalitatea occidentald timp
de mai multe sute de ani, pana la Reforma protestantd. Supozitia acestor practici magice este ca
orice obiect din lume se afld in mijlocul unui transfer universal de unde si radiatii. Tn acest joc
magic este prezent un centru aflat pretutindeni si nicdieri. Orice lucru sau eveniment - Situat
obligatoriu in centrul unor energii - are o iradiere universald. Magia s-ar intemeia tocmai pe puterea

unor "lungimi de undad" a radiatilor de a ajunge la punctele de receptie vizate de operator.

8 Ibidem, p. 291.

8 |pidem
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Magicienii sunt specialistii interceptarii acestor "lungimi de unda" si singurii in masura sa provoace
si sd controleze efectele actiunilor magice. "Destinatarii mesajului vor fi constransi sa reactioneze la
el in functie de intentia imprimati in radiatie"®*. Evident, destinatarii mesajului magic sunt victimele
magiei, iar intentia imprimata radiatiilor apartine in exclusivitate magicianului.

Nu intamplator 1. P. Culianu se foloseste de asemenea termeni tehnici pentru a defini si
explica magia. Din punctul sau de vedere, astazi magia nu a disparut. Noua era a tehnologiei si
calculatoarelor nu a ficut decat sa preia si sa adapteze, sfarsind prin a aduce la zi, stravechile

reprezentdri s practici magice.

3. Metodele de analiza a magiei

Tn 5 mai 1986, . P. Culianu tinea - la numai céteva zile dupa moartea lui Mircea Eliade -
prima conferinfda "Hiran Thomas" la Universitatea din Chicago. Ea era adresata in special
studentilor in istoria religiilor ai profesoarei W.O'Flaherty din catedra "Mircea Eliade" a Facultatii
de Teologie.

Subiectul anuntat a fost "Vrajitoria la anarhie". Cu aceasta ocazie, Culianu si-a expus n linii
mari noua sa metoda de analiza a religiei, magiei, dar si a altor forme culturale din lumea moderna.
Ea s-ar putea numi metoda complexitagii multidimensionale si se constituie ca reactic la metodele
fost de a integra aceastd expunere despre noua metodologie in lucrarea sa Eros si Magie in
Renagtere. 1484. Din nefericire, n-a mai apucat sa o faca. Prin urmare, gratic Terezei si lui Dan
Petrescu, ea a aparut ca o simpld anexa la editia a doua in limba romana a cartii despre Eros §i

Magie in Renagtere.

3.1. Metoda ireductibilitatii
Tn textul sau, I. P. Culianu prezintd aceastd metoda clasica ca fiind una a excluderii din
explicatie - si nu din discutie - a ceea ce este strain fenomenului respectiv. Mircea Eliade a utilizat
intreaga sa viatd aceastd metodologie a ireductibilitatii cu trimitere permanenta la faptul religios, dar
si la magie si samanism. Conform acesteia, un fapt religios se explica prin el insusi. si are propriile
sale legi si principii de functionalitate. E adevarat, sustinea Eliade, ca existd conditionari sociale si
politice, economice si psihologice ale religiei, dar ele nu sunt esentiale si, prin urmare, cad in afara

explicarii. Rationamentul este perfect valabil si in cazurile magiei $i samanismului.

. P. Culianu, Eros..., ed. cit., p. 178.
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Observam astfel cd modelul ireductibilitatii unui fapt spiritual nu altereaza si nici nu
anuleaza analiza complexa, "descrierea densd" si multidimensionald. El se opune ferm oricarui
reductionism a faptului religios, de exemplu. Eliade refuza astfel sa creada in "explicatia" marxista
conform cireia religia este opium pentru popor. Ii provoca reactii adversative si reductionismul
psihanalitic, in special cel freudian, care sustinea - nici mai mult nici mai putin - ca religia ar fi
reminiscenta inconstientd a paricidului primordial. Niciodata nu s-a lasat convins de perspectiva
reductionismului sociologic, de sorginte durkheimistd, care vedea in religie o simpld societate
transfigurata. Religia se explica prin religie si nu prin economie, omor primordial sau constrangere
sociala.

Ioan Petru Culianu sesizeaza ca si acest model al ireductibilitatii consacrat de Eliade cultiva,
la randu-i, anumite reduceri. In ce sens? El exclude anumite puncte de vedere si interpretiri - ale
magiei 1 samanismului, de exemplu -, dar se salveaza prin faptul ca nu are orgoliul exhaustivitatii,
pretentia de a fi complet si de a da seama de tot. Va exclude, de pilda, punctele de vedere
psihanalitice sau istoriciste din explicarea magiei, dar va ramane onest sustindnd cd a ajuns la
anumite rezultate valabile doar pentru magie. Altfel spus, modelul ireductibilitatii nu-si

generalizeaza rezultatele cercetarii asupra tuturor faptelor spirituale si culturale.

3.2. Metoda modelului analog

Este metoda cea mai raspandita in stiintele actuale. Ea consta in alegerea unui model din
domeniul tehnic sau umanist si in aplicarea lui constanta, sistematica asupra subiectului tratat. De
exemplu, se Tmprumuta din psihanalizd modelul paricidului primordial pentru a se explica religia,
dar se "uitd" ca el este un model analog si nu unul propriu religiei. Alte modele analoage utilizate
frecvent in explicatia religiei si magiei sunt cel al Trickster-ului californian sau cel al obsesiei de tip
Don Quijote. Desi sunt luate ca metafore in metoda complexitatii multidimensionale, ele sunt
interpretate ca model analog de foarte multi specialisti contemporani.

Ce inseamna, in fond, sa-I interpretezi pe Don Quijote ca model analog in istoria religiilor?

Stim cu totii din romanul lui Cervantes ca batranul cavaler era convins ca se lupta cu uriasii,
cand, de fapt, el se razboieste cu niste banale mori de vant. Partizanii epistemologiei intemeiata pe
modelul analog 1i strigd si astdzi In cor batranului cavaler - nu fird o cinica satisfactie - sa se
trezeasca la realitate si sa inteleagd ci numai morile de vant sunt adevarate. In istoria religiilor,

"morile" donquijotesti ar fi acele principii simple la care viseaza sa ajunga orice model analog:
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dorinta de putere sau sex, nevoia de hrand sau lupta de clasa. In rest, totul nu ar fi decat fictiune.
Uneori, chiar o imensa prostie. Numai ca - arata Culianu din perspectiva noii sale metode - se uita
un fapt, iar acesta este esential: pentru batranul cavaler spaniol, aceste fantasme sunt mai reale
decat insagi realitatea! Asta conteaza. Ele 1l avertizeaza pe eroul lui Cervantes ca uriasii sunt atat
de vicleni si perversi incat, pe campul de lupta, pot lua forma unor mori de vant. Astfel spus, n
istorie exista idei, reprezentari, ritualuri, credinte si mentalitafi, numai ca acestea apar astazi in
travesti. Uneori i-au forma unor banale mori de vént. Inainteaza mascat, provocand serios virtutile
hermneutice ale noului istoric al religiilor.

Metoda modelului analogic are, recunoaste si Culianu, o fascinatie si o putere persuasiva
realmente deosebite. Aproape intotdeuna convinge. Totul este ca cineva sa vorbeasca si altii sa
asculte. Sansele de reusita sunt cu atat mai mari cu cat acel cineva este investit si cu autoritate
profesionala. Nu are neaparat nevoie de virtuti retorice. Important este sa fie acceptat a priori drept
profesor sau vorbitor. Statutul sau consacrat garanteaza eficienta amagirii. Iata cum (si) prin filiera
profesor-studenti, iluzia se poate strecura confortabil si eficient in mintile noastre si apoi in lumea
din jur.

Un fapt neindoielnic ar fi acela cd mentalitatea savantilor care pariaza pe modelul analog
este una evolutionista, chiar progresista. Ei cauta cu lupa semnele progresului peste tot, iar daca nu
sunt le inventeaza. Supozitia oricarui progresist este urmatoarea: pe zi ce trece, istoria inregistreaza
un cat de mic castig. Se trece de la vechi la nou, de la simplu la complex, de la inferior la superior.
Orice zi trecuta este 0 noud victorie a in raport cu cea precedenta.

Conform acestei interpretari, stiinta ar fi detronat in timp magia. Faptul ar fi unic si
ireversibil. Or, noua teorie propusa de 1. P. Culianu ne invitd si gandim altfel. in primul rand, ne
cere sa abandonam stereotipul scrierii istoriei din prezent spre trecut. Ar trebui sa procedam invers
si sd ne asumam la modul viu, real - cu egald simpatie si fara partinire - conceptiile oamenilor din
acel timp. Recomandarea lui Culianu este valabila cu atdt mai mult cu cat subiectul cercetarii este

magia.

3.3. Metoda complexitatii multidimensionale
Din 1986, I. P. Culianu isi expune §i argumenteaza noua sa metodd - a complexitatii
multidimensionale - bazandu-se pe fractali, pe principiile existente si pe jocul lor combinatoric. A
ajuns aici constatand, printre altele, ineficienta si caracterul revolut al altor metode din stiintele
umaniste, in special din istoria religiilor. Remarca, de exemplu, cu luciditate si indrazneala, faptul ca

disputele clasice dintre structuralism, ecologie si evolutionism sunt astizi depasite. Ele "vor inceta
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probabil la un moment dat si nu se va mai aminti despre ele mai mult decat despre certurile cu
privire la sexul ingerilor sau la iniltimea trupului lui Adam"®*,

Fiind un foarte bun cunoscator al epistemologiei clasice din stiintele actuale, Culianu nu
avea cum sd nu observe amestecul aproape indistinct al unor metode. Nu poti sti cu certitudine
unde incepe una si unde se sfarseste alta. Delimitarile dintre ele nu sunt suficient de clare. Astfel,
"un invatat devotat «modelului» poate actiona o vreme ca adept al «ireductibilitatii», pana cand
adund suficient material pentru a-si completa modelul; iar un adept al «ireductibilitatii» se lasa
uneori impulsionat, in ultima instanta, de aceleasi mituri care actioneaza asupra savantului devotat
modelului®.

Solutia ar fi, dupd 1. P. Culianu, aplicarea simultana asupra aceluiasi obiect de studiu -
magia, de exemplu - a mai multor grile interpretative. De ce? Pentru ca acel obiect de studiu este
complex si, prin urmare, suporta mai multe perspective de abordare, nu neaparat complementare.
Este exact ceea ce is1 propune metoda complexitatii sau a "descrierii dense", cum o mai numeste
Culianu, pe urmele antropologului Clifford Geertz. Ea contine in sine ca principiu faptul ca orice
obiect din stiintele umaniste - i nu numai - are o "tendinti spre multidimensionalitate"®®. Faptul
acesta nu impune un adevar sau altul in detrimentul celorlalte. Dupa o vorba a sociologului E.
Morin, multidimensionalitatea ar stabili un dialog mai viu §i mai putin mutilant cu realitatea. La
limita, existenta mai multor dimensiuni si perspective de analiza ne-ar tenta sa credem ca subiectul
cercetarii ar exista cu un obiect-ideal la care noi am avea acces doar partial, rapsodic, fragmentar.
Realitatea lui ar depasi cu mult lumea noastra tridimensionald si, prin urmare, nu suntem pregatiti
sa-1 percepem asa cum este el de fapt. E ca si cum am vedea numai varful unui iceberg si am fi
convinsi ca sub apa nu se mai ascunde nimic.

Noua epitemologie a complexitatii propusa in ultimii ani de I. P. Culianu spulbera realmente
fetisurile stiintei clasice, locurile comune si sabloanele gandirii. Mai exact, refuza sa accepte necritic
acele "adevaruri" predate in scoli constant si eficient conform carora, de exemplu, ar exista anumite
cauze simple - "cautarea hranei, sexul sau lupta de clasa" - care ar fi construit istoria umana si ar fi
dominat societatea. Culianu va considera pur si simplu infantild teoria ecologistd referitoare la
religie inteleasd ca "o formd de codificare a distributiei hranei sub presiunea mediului

inconjuritor"®’. Conform acestei "subtile" interpretiri, religia iudaici ar interzice consumul de

8. P. Culianu, Eros si Magie in Renastere. 1484, editia a 1l-a, Editura Nemira, Bucuresti, p. 365.
% Ibidem, pp. 371-372.

% Ibidem, p. 366.

¥ Ibidem, p. 368.
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scoici pentru ca acestea sunt rare in Palestina. Afirmatia este asemanatoare etimologiei de tipul:

canis a non canendo ("se numeste caine pentru ci nu canti")®,

3.4. Aplicatie a metodei complexititii multidimensionale.
Vrajitoria in Europa occidentali

Cercetand magia, I. P. Culianu s-a oprit si asupra formelor ei populare, rapsodice. De
obicei, ele sunt cunoscute sub numele de vrajitorie. Vrajitorii ar fi magicienii satelor, specialistii
neortodocsi ai sacrului, cei care invocau in ritualurile lor forte, puteri si zeitati deseori straine
canonului crestin. Acesta este si unul dintre motivele pentru care vrajitoria in Europa occidentala a
fost respinsa de oficialitatile Bisericii crestine, stigmatizata si trecuta la indexul lucrurilor necurate,
diabolice. Practicantii ei au sfarsit deseori prin a se perpeli la flacarile rugului, generos administrate
de tribunalele Inchizitiei. Cel putin aceasta este opinia comuna consacrata in special prin manualele
de istorie. Tn céteva dintre textele sale, I. P. Culianu va incrca si ristoarne acest slabon si si
demonstreze ca, de fapt, demonul inchizitorial nu era atat de negru pe cat il credem noi astazi. Vom
reveni mai tarziu asupra acestui aspect.

Deocamdatd, vom incerca sa prezentdm noua interpretare pe care I. P. Culianu o ofera
vrajitoriei din perspectiva metodei complexitatii multidimensionale. Teza comuna este ca vrajitoria
a existat i ca era practicata in special de femei. Or, Culianu sustine ca fenomenul este mult mai
complex. Stim, aratd istoricul religiilor, ca orice interpretare a unui fenomen este o creatie pur
umana. Cu cat sursa interpretarii este mai plauzibila si influenta, cu atat interpretarea va penetra mai
rapid si eficient mentalul colectiv. In cazul vrijitoriei, sursa primd a interpretarii a fost Biserica
crestind. Rezultatul, n acest caz, era gerantat: a fost de ajuns ca Biserica sa creada in vrdjitorie ca
fenomen social, pentru ca ea sa si existe. Culianu se foloseste aici, fara sd mai aminteasca de
celebra teorie sociologica a predictiei creatoare, conform careia "atunci cand oamenii definesc o
situatie ca fiind reald, ea devine real prin consecintele definirii ei ca reald". In concluzie, ar trebui sa
fim mai circumspecti i critici in legatura cu textele care ne prezinta vrajitoria ca un flagel social ce
s-a abatut asupra Europei occidentale. S-ar putea ca in multe situatii s nu avem de-a face cu
vrdjitorie propriu-zisd, asa cum o infelegeau oficialii Bisericii, ci cu ramasite ale unor veritabile
ritualuri precrestine de inifiere care puneau in joc alte puteri si zeitati, diferite de cele crestine, dar
nu in mod obligatoriu diabolice.

In ceea ce priveste atribuirea practicilor vrajitoresti in exclusivitate femeilor, situatia nu este

% Ibidem, p. 369.
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deloc limpede. Faptul ca anumite femei S-au recunoscut a fi vrdjitoare nu este un argument din
moment ce marturia le-a fost smulsa sub torturd. "Cu toate acestea nu exista, evident, nici o dovada
a contrariului"®®. Nu se mai poate proba astizi practic existenta, dar nici inexistenta lor.

Cu totul altfel se pune acum in discutie tema vrdjitoriei. A o aborda din perspectiva
multidimensionala si din cea a complexitatii inseamna, in primul rand, sa reludm si sa deconstruim
cliseele si sabloanele construite de diletanti, de "specialisti" fara vocatie, in primul rand de marxisti.
Intelegerea vrajitoriei din perspectiva noii metode este o provocare directd adresati stiintei de
manual care preia uneori, necritic, anumite teorii motivate ideologic.

S-a spus si se mai crede in continuare faptul ca vanatoarea de vrajitoare ar fi fost pornita si
manipulata de Inchizitie. Multora dintre noi, afirmatia ne pare a fi absolut adevarata, nelasand loc
indoielii. A devenit in mintea majoritatii un adevar cert, incontestabil, o veritabild axioma. Or,
lucrurile n-au stat tocmai asa, afirma Culianu. Faimoasa bula papala Summis desiderantes
affectibus din 5 decembrie 1484 a fost - de fapt - rezultatul initiativei unui ticnit - calugarul
dominican Heinrich Institoris, inchizitor al Germaniei de Sud. Acesta, profitdnd de un moment
prielnic al anului de gratie 1484, l-ar fi convins pe Papa de raul pe care-l fac vrajitoarele in tinuturile
sale. De ce sfarsitul anului 1484 a fost unul prielnic? Pentru ca atunci Papa era vadit ingrijorat de
prezicerile astrologice ale cardinalului Paul din Middelburg cu privire la existenta unei Conjunctii
Majore sub semnul Scorpionului. Se va naste in acel timp - 1484 - un "mic profet" care va
reinterpreta Scripturile. Atunci s-a nascut in Germania nimeni altul decat Martin Luther.

Tn viziunea lui I. P. Culianu, temerile Papei I-ar fi determinat pe acesta si recepteze "in mod
absolut necritic informatia pe care i-0 furnizase inchizitorul german"®. A emis bula, iar furia
calugarului dominican s-a dezlantuit sfarsind prin a decima o buna parte din populatie. Cu toate
acestea, in zonele protestante pana la 1589, vrajitoarele erau arse de autoritati si nu de Inchizitie. E
adevarat, opinia publicd a fost pregatitd sd accepte aceste masacre oficiale printre altele si de carti
cum ar fi Malleus maleficarum (Barosul vrajitoarelor), aparutd in 1486 si avandu-i ca autori pe
Heinrich Institoris si Jacob Sprenger. Cele mai multe procese ale vrajitoarelor au avut loc in tarile
cele mai dezvoltate ale Europei: Lombardia, tinutul Rinului si Tarile de Jos. Or, aici Inchizitia nu s-a
implicat in nici un fel. Tn Italia - cu exceptia tinuturilor guvernate de legile franceze - si Spania,
vanatoarea vrajitoarelor a fost cu mult mai blanda. Spaniolii s-ar fi folosit de autoritatea Inchizitiei
mai curand pentru a apdra miile de persoane acuzate de vrdjitorie, decat pentru a le da prada

rugurilor.

% Ibidem, p. 376.
% Ibidem, p. 379.
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In concluzie, mitul vanitorii orchestrata si condusd de Inchizitie nu mai rezista astizi: "in
majoritatea cazurilor, responsabilitatea revine autoritatilor seculare"®:,

Un alt cliseu marxist punea vanatoarea de vrajitoare pe seama unei tactici a Bisericii care
avea drept scop ascuns atragerea atentiei populatiei de la realitatea dura a saraciei si a razboiului
taranesc. Or, supozitia este complet falsa, sustine Culianu. In primul rand, autorul ei nu a citit
niciodata textul bulei papale din 1484. Ar fi observat cé ea se referea exclusiv la asa-zisa realitate
din Germania sfarsitului de secol XV. Efectele bulei papale s-ar fi consumat doar in cuprinsul
tinuturilor teutone. Abia la sfarsitul secolului XVI (mai exact in 1589), sub incidenta bulei papale ar
fi cazut si un grup de 63 de femei bavareze care ar fi practicat Sabbatul. De aici si pand a afirma ca
a existat o vicleand strategie a Bisericii de camuflare a decrepitudinii §i pauperizarii generale prin
procesul vrdjitoarelor este o diferentd enorma, o distanta imensa pe care supozifia marxistd nu o
acopera in nici un fel.

O alta celebra explicatie a vanatorii de vrajitoare s-a referit la aspectul sexualitatii feminine.
Aceasta ar fi cunoscut intre secolele XIV-XV o manifetare excesiva, libera de multe constrangeri
canonice. Pentru a o tempera, naltii prelati ar fi recurs la anularea practicilor vrajitoresti care o
stimulau si Intretineau din plin. Culianu se arata a fi convins doar de faptul ca sexualitatea feminina
s-ar fi manifestat liber un timp: secolele XIV-XV. Cét priveste lichidarea vrajitoarelor, ea ar fi fost
mai curand opera Reformei si Contrareformei.

In sfarsit, istoricul roméan al religiilor a mai deconstruit si o alti dogmd marxistd, cea
referitoare la existenta unui progres al institutiilor si mentalitatilor care ar fi dus la incheierea
procesului vrajitoarelor. Autorii care jura pe cartile lui Marx si Engles au vazut in disparitia
proceselor publice ale vrajitoarelor un progres spiritual bazat pe unul economic, material. Or, asa
ceva este o imensa ineptie, sustine Culianu. De ce? Pentru ca noua viziune (cea modernd) despre
lume si viata nu era nici superioara, nici inferioara celei vechi, medievale si renascentiste. Era, pur si
simplu, diferitd. Cele doud mentalitdti, aratd Culianu pe urmele lui Th. Kuhn si P. Feyerabend, sunt
incomensurabile. Nu pot fi comparate si evaluate in termeni axiologici sau etici. Mai curand
incetarea prigonirii bietelor vrdjitoare ar putea fi pusd pe seama unei evolutii interne n cadru
aceleasi paradigme. Un semn al ei ar fi fost si celebra ordonnance royale emisa de Ludovic al XIV-
lea in 1682. Conform acesteia, delictul de vrdjitorie devine irelevant in ochii justitiei, cu exceptia
cazurilor care presupuneau urmarirea penald pentru omucidere prin otrava etc. Ideea este amplu
comentatd de Robert Mandrou in Magistrats et sorciers en France au XVlle siecle.

Deconstruirea acestor teorii parazitare, dar cu prizd mare la o parte a publicului educat,

! Ibidem, p. 381.
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devine numai un pas necesar in interpretarea vrajitoriei din perspectiva "descrierii dense" sau a
complexitatii multidimensionale. Din nefericire, Culianu n-a mai avut ragazul sa-i facd si pe
urmatorii. Oricum, demersul lui este deja conturat, iar orientarea sa poate fi acum intrezarita. Ea ar
duce in final la interpretarea vrajitoriei ca un obiect-ideal, cu multe enigme si fete ascunse la care
noi n-am avea inca acces. De ce? Din cel putin doud motive. Pentru ca nu suntem suficient de liberi,
fiind marcati esential de stereotipurile crestine sau marxiste de interpretare a fenomenului. in al
doilea rand, vrajitoria ar fi doar o fatd a unei realitdti misterioase care, pentru a o cunoaste, ne
solicita initierea in alte lumi spirituale cu dimensiuni inaccesibile omului profan. Tocmai de aceea
abordarea multidisciplinard, neexclusivistd, suficient de libera si relaxata, ne-ar putea permite sa
intuim - chiar si din interiorul conclavului academic - adevarurile tulburatoare care s-ar ascunde n
spatele unui fenomen social de practicare si persecutie a vrajitoriel. Ea ne-ar oferi si posibilitatea

sistematizarii practicilor magice sau vrajitoresti in functie de mai multe criterii si ierarhii.

4. Tipuri de magie

I. P. Culianu propune clasificarea magiei in mai multe tipologii, avand ca punct de plecare
distinctia cercetatorului englez D. P. Walker intre magia subiectiva si magia tranzitiva. Prima se
numeste asa pentru cd opereaza asupra magicianului insusi. Cealalta, in schimb, isi orienteaza
efectul actiunii asupra lumii inconjuratoare.

Culianu preia de la Walker ideea magiei tranzitive pe care o pune sub semnul mai multor

categorii. Ar exista, in acest caz, mai multe tipuri de magie.

4.1. Magia intersubiectivi

Este o varianta speciala practicatd cu predilectie in cuprinsul unui conclav de specialisti.
Obiectul magiei cat si subiectul actului magic sunt initiati, posesori ai tehnicilor si cunostintelor de
persuadare si manipulare magice. Uneori nsd acest tip de magie se poate manifesta si intre subiecti
care nu sunt initiati cu totii in tainele magicului. Mai exact, magia intersubiectivda se desfasoara
uneori intre un specialist consacrat §i un pacient inocent. Ea se poate aplica in acest caz si asupra
unui organism fizic degenerat sau, pur si simplu, dereglat. in lumea modernd, aceastd varianta a
tehnicii magice se regaseste sub chipul unei discipline consacrate si absolut respectabile: medicina.
Aici medicul, un veritabil magician al lumii moderne, provoaca si controleazd anumite forte si
energii. Prin propria sa vointd, el le orienteaza exclusiv asupra pacientului cu scopul declarat de a-I

vindeca. Ca si in cazul vechilor terapii magice, credinta bolnavului in virtutile taumaturgice ale
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medicului este esentiala.

Provocarea lui I. P. Culianu merge si mai departe. El regaseste structuri magice chiar si in
... religie. Atunci cand magia "actioneaza asupra unui subiect colectiv, propunandu-i 0 orientare
generald a existentei si niste reguli speciale de conduiti, ea se confundi cu religia™®. ldeea ne pare

a f insa discutabila.

4.2. Magia intrasubiectiva

Reprezinta o variantd speciala a magiei intersubiective. Diferenta fatd de aceasta consta in
faptul ca operatorul magic isi este acum propriul sau pacient. Este varianta in care magicianul isi
autoadministreaza portii bine dramuite de terapii verificate. Eficacitatea actiunii, avantajele si
riscurile tratamentului magic autoadministrat nu sunt in acest caz diminuate. Ele pot fi, cel mult, mai
bine controlate. Scopul magiei intrasubiective este deseori curagirea oglinzii pneumatice. Ce este
insa pneuma? Nimic altceva decat o realitate speciald situatd cu rol de mediator intre trupul si
sufletul omenesc. Ideea, aratd Culianu, era un loc comun in medicina greaca si in scrierile lui
Aristotel. Ea s-ar fi pastrat in Europa pana tarziu sub forma simfului intern, regasindu-se pentru
ultima dati in primele pagini din Critica ratiunii pure a lui Kant®,

Ideea era ca sufletul ar fi prea subtil si rafinat pentru a putea comunica in limbajul biologic si
tehnic al trupului. Isi are, prin urmare, propria sa voce pe care o poate recepta si deslusi doar
pneuma fantasticd (In medicina vechilor greci, ea a fost deseori identificati cu sangele subtil).
Pneuma ar avea, asadar, ceva din natura spirituald a sufletului, dar si din cea biologica a trupului.
Asemenea unei oglinzi cu doua fete, ea asigura firesca relatie si comuniune intre trupul si sufletul
omenesc. Or, fata pneumei indreptata spre suflet se putea uneori murdari. In acest caz, pentru ca
omul sa nu decada la nivelul unei viefuitoare larvare si bestiale, magicianul intervenea asupra lui
printr-un act de magie special consacrat "stergerii oglinzii". Altfel, prin magia intrasubiectiva se

permitea pneumei sa-si reia functia sa de Janus bifrons care asigura interfata intre suflet si trup.

% Ibidem, p. 162.

% Afirmatia lui Culianu este in acest caz prudent si restrictiva. El considera ca simgul intern Se mai
regaseste ca personaj important doar "in primele pagini" din Critica Ratiunii Pure a lui Imm. Kant.
Apoi, el ar fi disparut din prim-planul culturii occidentale. De fapt, "primele pagini" despre simtul
intern cuprind aproape toatd "Estetica transcendentala" si primul capitol - "Despre paralogismele
Ratiunii Pure" - din Dialectica transcendentald. A se vedea in acest sens, Nicu Gavriluta, "Le destin
kantian de quelques anciens fantasmes”, in Rodica Croitoru (coord.), Critic and Doctrinal in Kant,
The Third International Symposion, September, 19-21, 1992, pp. 109-115.
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4.3. Magia extrasubiectivi
Ea reprezinta, in opinia lui Culianu, acea ipostaza a magiei generale cu caracter tranzitiv in
care actiunea este orientatd fie spre universul fiintelor inferioare, fie spre lumea neinsufletita a

vegetalelor si mineralelor.

4.4. Magia pneumatica

Pneuma fantastici® prezentd in cultura vechilor greci si in magia de tip intrasubiectiv ar fi
devenit atat de importanta incat ar fi creat in Renastere magia pneumatica. Principiile ei se regasesc
in special in paginile scrierilor lui Marsilio Ficino si Giordano Bruno. Primul principiu al magiei
pneumatice numeste chiar existenta unei simpatii universale. Tot ceea ce fiinteaza in acest Cosmos
este legat prin fire tainice, nestiute. Nimic din ceea ce exista nu este intamplator. Omul si Cosmosul,
de exemplu, nu se deosebesc decat printr-un grad special de complexitate. In rest, existd o anume
omologie structurald si functionali. In virtutea ei, omul are un hegemonikon situat in inima,
corespunzator Soarelui cosmic. El are puterea de a imprima "schimbari voluntare" fantaziei
omenesti. Observam ca obiectul predilect al magiei pneumatice este imaginarul uman. De cele mai
multe ori, sustine Culianu, acesta este supus arbitrariului si intdmplarii. Putini sunt oamenii care
reusesc sa si-1 controleze. De reguld, acestia sunt intelectualii. Or, magia pneumatica se aventureza
deseori foarte departe, neezitand sa se transforme (si) intr-o tehnica de manipulare a maselor prin
mijlocirea imaginarului personal sau social si, nu de putine ori, prin intermediul erosului.

Un alt principiu al magiei pneumatice trimite direct la existenta unor "raporturi oculte intre
partile universului"®®. Or, aceste raporturi sunt regulate si pot fi rAnduite in sapte mari serii
planetare, astfel incat intreaga naturd, cu regnurile-i mineral, vegetal si animal - inclusiv speta

umand - sa fie legatd de cele sapte astre ratacitoare si de celelalte stele prin legaturi invizibile.

% Pneuma fantasticd este o expresie pe care Culianu o preia din medicina siciliani si din filosofia lui
Aristotel. Aici pneuma reprezenta un proton organon (prim organ) in relatia sufletului cu trupul. Era
suficient de subtild incét sa se apropie de natura sufletului, dar pastra si sensibilitatea necesara pentru a
nu se indeparta de trup. Rolul pneumei era de a transmite trupului mesajele sufletului. Pentru a fi
perceptibile sufletului, acestea luau deseori forma unor fantasme. Interesant este faptul ca aceste
fantasme aveau intdietate asupra cuvantului: precedau articularea oricarui mesaj lingvistic. Intelectul
insusi era o fantasma. In acest caz, sugereaza Culianu, trebuie inteleasi spusa lui S. Kierkegaard:
"gandirea pura este o fantasma".

% |, P. Culianu, Eros..., ed. cit., p. 184.
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Magicianul este, in primul rand, un cunoscator al acestor legaturi, capabil sa clasifice fiecare obiect
din lume in functie de seria ce-i convine si, prin aceasta, sa-si atraga beneficiile astrului care
prezideaza seria respectiva"®®.

Alte principii ale magiei pneumatice sunt expuse in tratatul lui Marsilio Ficino, De vita
coelitus camparanda (1489). Ele se refera la existenta unui suflet al lumii concentrat in Soare si
care iradiaza Universul prin quinta essentia, adica eterul sau pneuma. Un alt principiu invoca
sufletul omului care, fiind concentrat in inima, stapaneste trupul cu ajutorul spiritului. Pneuma
cosmica - quinta essentia - are un rol similar cu pneuma umana. Asemenea acesteia din urma, ea
mediazd relatia dintre sufletul si trupul lumii. Tot ce se intdmpld in corpul omenesc tine de
racordarea mai mult sau mai putin fericita la frecventele de emisie ale pneumei cosmice. Acest
acord se poate deseori stabili cu ajutorul talismanelor (ars physica) si a emotivitatii (affectum).

Tehnicile acestor cuplaje micro si macrocosmice au fost cu predilectie dezvoltate de magicienii si

astrologii arabi.

4.5. Magia sonora

Unul dintre cei mai rafinati artizani arabi ai magiei sunetului a fost misticul si astrologul Abu
lusuf Yaqub ibn Ishag Al-Kindi (aprox. 873), autor al tratatului De radiis. (Acestuia, Culianu i
consacrd mai multe pagini in opera sa stiintifica, dar si in cea literara. Nuvela Stapdnul sunetului®
de exemplu, 1l are pe Al-Kindi drept personaj principal).

Supozitia lui De radiis, tratat aparut in varianta latind abia in secolul al XII-lea, era
urmatoarea: fiecare stea isi are natura ei proprie pe care o comunica lumii prin razele sale.
Oamenii sunt directi influentati de razele stelare. Numai ca, intre ei si astre, se interpun intotdeauna
niste variabile hotaratoare cum ar fi descendenta genealogica a omului sau actuala sa conditie
sociald. Intr-un fel anume va fi atins de puterea astrelor un rege si cu totul altfel un simplu muritor.
Al-Kindi dezvoltd o intreagd hermeneutica a radiatiilor cosmice si a influentelor acestora asupra
conditiei umane. Numai ci sursa acestor radiatii este departe de a fi doar una stelara. "Intregul
univers, de la stelele cele mai indepartate si pana la cel mai umil fir de iarba, este prezent prin

radiatiile sale in fiecare punct din spatiu, in fiecare moment al timpului..."®®, Omul - acest veritabil

% |bidem

% In varianta romaneascd, "Stapanul sufletului" a fost publicatd in volumul Iui I. P. Culianu,
Pergamentul diafan. Ultimele povestiri, scrise in colaborare cu H. S. Wiesner, traduceri de Mihaela
Gliga, Mihai Moroiu si Dan Petrescu, Editura Nemira, Bucuresti, 1996, pp. 37-47.
% 1. P. Culianu, Eros..., ed. cit., p. 174.
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MICrocosmos - are capacitatea de a primi si doza efectele radiatiilor, dar si puterea de a induce lumii
trairile si dorintele sale. Faptul acesta ultim n-ar putea deveni posibil in absenta imaginatiei, intuitiei
si a credintei. Cu prima dintre ele, magicianul isi poate inchipui forma lucrului dorit. Mai apoi, daca
el considera just, poate imprima forma intr-o materie data.

Tn scrierile sale, Al-Kindi oferea doud mijloace prin care un lucru gandit si reprezentat putea
fi adus la prezenta. Primul este "expresia verbala", iar cel de-al doilea "lucrarea mainii". Sunetele
emit raze care opereaza magic in lumea lucrurilor si in cea a oamenilor. Exista sunete diferite si,
prin urmare, efectele lor sunt diferite. Unele dintre ele - sunetele divine - au creat insasi lumea.

Ideea aceasta din tratatul de magie De radiis a lui Al-Kindi, I. P. Culianu a dezvoltat-o intr-
una dintre nuvele sale fantastice scrisa impreuna cu H.S. Wiesner. Este vorba de Stapdnul
sunetului. Scenariul ei cuprinde o adevarata magie sonorda pigmentatd copios cu secvente
astrologice. Ideea de inceput este ca lumea creatd devine pentru un privitor atent o carte plind cu
semne. O minte cultivata poate oricand citi in ea. Totul 1i vorbeste. Si atunci apare in mod inevitabil
intrebarea: din moment ce lumea se afla aici nu pentru ea insdsi, ci pentru altceva, atunci care
este adevarata ei consistenta? Raspunsul oferit de Al-Kindi si preluat de Culianu este urmatorul: in
fond, lumea n-are nici un fel de consistenta! "Este, deopotriva, un joc si un simbol. Un joc, pentru
ca zeul insusi a Intemeiat-o gratuit, simplu si dezinteresat. Un simbol, fiindca prin fereastra ei se
intrevede realitatea celui care a ficut-o cu putinga"®.

In Stapdnul sunetului, dorinta lui Al-Kindi este de a fi el insusi, Stapdnul sunetului, un
creator asemenea lui Allah. Prin magia sunetului, misticul arab si-a reprezentat scheletele virtuale
ale catorva specii de animale. Apoi a dorit sa-si transpuna creatia sa sonora - virtuala - in planul
concret, mundan. A incercat - printr-un gest ce se vroia demiurgic - sa insufle viatd modelelor sale
sonore. Abia in acel moment, magicianul si-a inteles limitele sale de creaturd umana. Intreaga sa
substanta s-a scurs miraculos in figurile virtuale create cu ajutorul sunetelor sacre de propria sa
minte. El nu mai exista. A sfarsit prin a-si trdi viaa prin delegatie in trupurile propriilor sale creaturi.
Abia atunci "isi didu seama cét de ridicoli-i fusese tentativa de a egala puterea Iui Allah. Isi mai
dadu seama si ca fusese, in toti acesti ani, instrumentul ales de Allah, in bunatatea sa, spre a
demonstra gratuitatea creatiei, caracterul ei pur ludic™®. In lucrarea noastrd, Mentalitifi si
ritualuri magico-religioase, am facut o paraleld intre magia sonora a lui Al-Kindi si metafizica
indiand a jocului cosmic din mitul lui Narada, excelent analizat de indianistul german Heinrich

Zimmer.

% Nicu Gavriluta, Mentalitdfi..., ed. cit., p. 210.

%], P. Culianu, Pergamentul diafan, ed. cit., p. 33.
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Revenind la magia sonora, ilustratd argumentativ de Culianu cu textele lui Al-Kindi,
constatdm ca in scrierile acestuia din urma apare §i o interesanta teorie magica a limbii naturale,
originale. Conform acesteia, fiecare sunet existent are o destinatie a sa in cadrul armoniei celeste. Pe
de alta parte, oamenii confera ei insisi o anume semnificatie cuvintelor. De cele mai multe ori,
destinatia originara si semnificatiile conferite de oameni nu coincid. Prin urmare, puterea sonora a
cuvantului este substantial diminuatd, atenuatd. Cu toate acestea, existd uneori si fericite
coincidente intre sensul originar si cel investit de om. Exemplul clasic - exemplar analizat de Moshe
Idel in cartile sale - este cel al "limbajului natural” din kabbalah. Ebraica ar fi limba originara, limba
creatiei. In cuprinsul ei, cuvintele si literele indicau direct, nemijlocit esenta realitatii. Culianu va
relua si dezvolta ideea intr-o scriere literara cu tithu mai mult decat sugestiv: Limba Creatiei.

Aceastd nuvela nu este nsa nici pe departe singura in care I. P. Culianu prezinta teoria sa
privind magia sonora. De referintd ni se pare a fi in continuare Eros si Magie in Renagstere. 1484.
Aici este nuantata teoria magiei sonore si relatiile ei cu limbajul. Acesta din urma poate fi artificial
si, in acest caz, pune in joc formule usor comprehensibile. Alteori insa, limbajul este natural, iar
formulele hui sunt realmente de neinteles. Ele au totusi o logica si o prezenta cu totul speciala, mai
ales atunci cand provin din inima, centrul microcosmosului omenesc. In joc isi face astfel simtita
prezenta erosul. Dealtfel, acesta nu este nici pe departe strdin de o alta forma a magiei - si anume,

cea erotica.

4.6. Magia erotica

Exista mai multe mijloace prin care actul magic 1si face simtita prezenta in lume. Unul dintre
acestea este erosul. La limita, erosul insusi devine o forma a magiei. Culianu i-1 numeste chiar
gradul 0 al oricarei magii.

Care este insa conditia erosului?

Invocandu-i pe renascentisti, I. P. Culianu preia ideea existentei autonome a erosului. E1 "se
manifestd deja in naturd, fird interventia vointei umane"'®!. In esentd, magia nu-i dect "un eros
aplicat, dirijat, provocat de operator"'%?. Acesta exista oarecum a priori. Toate celelalte realititi nu
ar fi decat simple variatiuni pe tema iubirii. Astfel, invidia nu ar fi opusul iubirii - cum ar crede cei
mai multi -, ci iubirea exageratd de sine. Indignarea, la rindu-i, nu este altceva decat iubirea virtutii,
asa cum pudoarea, de asemenea, este iubirea cinstei. In concluzie, iubirea este peste tot. In acest

sens, grecii 0 numeau Daemon Magnus, Marele Demon. Fantasmele ei pun stapanire pe sufletul

%L1, P. Culianu, Eros..., ed. cit., p. 16.

192 1hidem

76



oricarui indragostit, provocandu-i anumite "perturbatii nelinistitoare". Boala aceasta era numita de
cei vechi heros. Se manifesta prin aparitia unei imense melancolii, care sfarsea prin a usca aproape
definitiv trupul nefericitului indragostit. Ii rimanea doar privirea vie, cale de rulare a legaturii cu
obiectul iubirii sale.

Aceste fantasme erotice sunt analizate amanuntit de I. P. Culianu pe baza scrierilor lui
Giordano Bruno - in special De vinculis in genere (Despre legaturi in genere) - in lucrarea Eros si
magie in Renagstere. 1484. Aici, fantasmele iubirii sunt clasificate in vizuale si audiovizuale.
Actiunea ultimelor este sinestetica, adica presupune colaborarea simultand a mai multor simfuri.
Dintre toate, vederea are rolul privilegiat. Prin mijlocirea ei, focul intern, pneuma si sangele subtil se
eexteriorizeazi. Faptul ca atare are doud importante consecinte: deochiul'® si iubirea.

In Eros si magie in Renastere. 1484, 1. P. Culianu dezvoltd o adevarati artd magici
intemeiatd pe actiunile si efectele erosului. In esentd, mecanismul magiei erotice fac cu putinta
prezenta jocului erotic. Primul este cel ce iubeste, indragostitul, iar al doilea obiectul iubirii sale.
Interesant este faptul ca in jocul veritabilei tubiri, analizat de Culianu pe marginea textelor lui Bruno
si Ficino, trupul si sexualitatea nu au roul cel mai important. Sexualitatea era, pentru vechii greci cel
putin, o componenta secundard a iubirii. Ceea ce se tubeste nu este de fapt trupul, ci anumite
imagini si reprezentari pe care noi ni le formam despre acesta. 1. P. Culianu le numeste fantasme.
Or, fantasma obiectului ubit exercitd - la limitd - un vampirism asupra gandurilor si trairilor
indragostitului. 11 cuprinde si-1 poseda definitiv. "Cel ce iubeste isi sculpteaza in suflet chipul celui
fubit. Astfel, sufletul celui ce iubeste devine oglinda in care sclipeste imaginea celui iubit"***. Tn joc
este acum o compicatd magie a iubirii: obiectul iubirii se transforma in subiect, deposedandu-I
complet pe acesta din urma de orice initiativa. Fantasma va lua locul sufletului indragostitului.
Subiectul iubirii inceteaza a mai fi el insusi,. Metaforic vorbind, el "s-a transformat in obiectul iubirii
sale"®. Sunt situatii in care obiectul jubirii care s-a substituit subiectului ii refuzi acestuia

posibilitatea de a se iubi pe sine insusi. Mai exact, il lipseste pe vechiul subiect al wbirii de oglinda

1% Multe carti de antropologie si etnologie cuprind practici si reprezentiri cu privire la deochi.
Putine sunt insa cele care contin si o explicatie. in Eros si Magie in Renastere. 1484, Culianu oferd
una In termenii magiei erotice. Cineva care priveste, poate penetra cu ajutorul razei pneumatice a
privirii sale pupilele privitorului. Privirea sa cuprinde organismul spiritual al victimei, sfarsind prin a
ajunge la inima careia ii produce o perturbare sau o leziune ce poate, deseori, degenera intr-o infectie
sangvina.

1% 1bidem, p. 59.

1% 1hidem
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sa pneumatica. Neavand un alt suflet in care sa se reflecte, acest Narcis modern moare. El va fi
trimis "la plimbare pe cararile neantului, unde trupurile nu au umbra, iar oglinzile nu reflectd decat

nimicul"™%,

4.7. Magia - tehnicd de manipulare

Textul de referinta in virtutea caruia I. P. Culianu considera magia o forma de manipulare
este tot tratatul lui Giordano Bruno, De vinculis in genere. Vinculum (legaturile) sunt plasele
erotice pe care indragostitul le arunca asupra celuilalt pentru a-l atrage, poseda si manipula. Reusita
solicita din partea magicianului-manipulator cunoasterea si respectarea anumitor reguli. Credem ca
textele lui Culianu ne indreptatesc sa formulam si sa recunoastem prezenta a cel putin opt asemenea
reguli.

Prima este reprezentata de acfiunea indirecta, mijlocita a magiei. Ea se foloseste de masti si
figuri, de amulete si sunete. Acestea din urma sunt alese in special din randul armoniilor grave, chiar
tragice. De ce? Pentru ca ele sunt mai in masurda sa provoace pasiuni si drame, trdiri intense si
frenezii extatice. Sufletul omului este astfel mai eficient contaminat si, in cele din urma, controlat si
manipulat.

O a doua regula a manipularii erotice numeste importanta fantasmelor. Ele se adreseaza
direct imaginarului omenesc. Or, pentru a manipula sigur si eficient un om este suficient sa-i
controlezi imaginarul. Cum? Livrandu-i constant anumite imagini si fantasme. Cei mai multi dintre
noi isi lasd imaginatia libera, necontrolatd. Exceptie fac, dupa Culianu, poetii si artistii. Ei sunt
primii profesionisti ai stapanirii facultagilor imaginative.

Poate ca cel mai sugestiv exemplu de manipulare prin intermediul fantasmenlor erotice este
astazi cel al telefoanelor fierbinti. Suni la 89.89... si imaginatia iti este saturata - evident, contra cost
- cu cele mai alese "placeri". Simturile iti sunt la maxim excitate, buzunarele golite, deci
manipularea este eficienta.

A treia regula a manipularii erotice este credinta magicianului. Nu exista magician, medic,
orator sau profet care sa reuseasca daca in prealabil nu crede in reusita lui. Aceasta credint activa a
operatorului magic lucreaza intr-un fel anume - ocult si eficient - la reusita actiunii. Ideea raméane
valabili si daca inversam termenii operatiunii. Tn acest sens, medicul sau magicianul cel mai eficace
este cel In care cei mai multi oameni au incredere. Poti fi foarte bine un tanar si debutant cadru
medical, la fel de bun ca un coleg cu experienta, dar nu esti la fel de intens frecventat sau ascultat de

pacienti. De ce? Pentru simplul fapt ca nu esti (incd) cunoscut, iar oamenii nu au incredere in tine.

1% 1bidem, p. 60.
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Evita sa riste si de aceea merg la profesionisti verificati si consacrati.

A patra reguld, utild unei bune functiondri a manipuldrii magice, este reprezentatd de
altruismul manipulatorului. Pentru a fi sigur de reusita, acesta nu are dreptul sa se foloseasca de
puterea sa exercitatd asupra maselor in scop egoist. Observam, asadar, cd manipularea magica a
multimilor are deseori scopuri reprezentate in mentalul social ca fiind "nobile", "inalte" si, prin
urmare, mijloace deseori scuzabile. Interesant este faptul ca I. P. Culianu gandeste iconoclast chiar
si atunci cand in joc este figura lui Machiavelli, inteles ca prim artizan al manipularii sociale. Or, de
fapt, Principele ui Machiavelli este insignifiant pe langa tratatul De vinculus in genere al lui
Giordano Bruno, atat de prost citit si interpretat in lumea moderna.

A cincea regula reclama o relativa usurintd in a manipula masele, comparativ cu indivizii.
De ce? Pentru ca la nivel de grup, comunitate sau societate legdturile, placerile, fobiile si
entuziasmele sunt mai vii, intense si numeroase. Ele se propaga rapid, sfarsind prin a fi preluate si
asumate de toti membrii. Gustave le Bon, in Psihologia multimilor, a descris convingator acest
fenomen. De fapt, aratd autorul francez, starea de multime iti creeaza sentimentul unei autonomii
si libertati total neobisnuite. Esti stapanit de o putere invincibild care-ti anuleaza obisnuita
responsabilitate. Prin urmare, esti oricand dispus sa te predai neconditionat magiei acestui
Leviathan modern care este mulfimea si sa-{i permiti eacte si competente pe care, singur fiind, ti le
reprmi cu teama si desgust. Or, la nivel de individ, manipularea este mai dificila deoarece intervine,
printre altele, nevoia cunoasterii aprofundate a celuilalt.

Cea de-a sasea regula este cea a cercului vicios. Nimeni nu scapa manipularii magice.
Pneuma fantastica exista peste tot in Univers si in lume, iubirea este ubicud, iar erosul este gradul 0
al oricarei magii. Ca fiinta sociala, omul interactioneaza cu celdlalt in acest univers de fantasme.
Viata lui se consumad permanent in sfera unei magii naturale. Aceasta te preia si te confisca
ireversibil n diversele sale scenarii. In acest sens, poti fi manipulator, manipulat sau instrument al
manipularii. A patra posibilitate nu exista. Putem totusi sa ne schimbam rolurile, dar niciodata piesa.
Alegerea, sustine Culianu, nu ne mai apartine in intregime. Deseori, noi alegem rolurile sociale care,
de fapt, ne-au ales pe noi! Ideea se regaseste si in scrierile mitanalitice ale lui 1. P. Culianu asupra
cdrora vom reveni.

A saptea reguld prezenta sub forme disimulate in toate scenariile de manipulare este cea a
[frumusetii nevazute creatd de legaturile magico-erotice. Despre ce este vorba? Deseori ntalnesti pe
strada sau aiurea cupluri neobisnuite, aparent nepotrivite. Femeia pare a fi ruptd din Soare, iar
barbatul smus din [ad. Uneori se intampla si invers. Si atunci stai si te intrebi: oare ce anume ii tine

impreuna pe cei doi? Sexul, banii sau puterea? Tot ce se poate. Cert este Insa faptul ca nu de putine
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ori femeia sau barbatul vede in Celalalt o frumusete pe care noi n-o vedem. Ea existd, dar este
inacceisibild privirilor profane si indiscrete. Poate fi frumusetea sufletului sau cea a mintii. Alteori
insa, frumusetea nevazuta este creatd de vinculum, de legatura iubirii. Ea aureoleaza chipurile
indragostitilor si dinuie atat timp cAt triieste si jubirea. Insoteste insa intotdeauna manipularea de
tip erotic.

In sfirsit, cea de-a opta reguli a manipulirii magice este cea a "ermitului care se
masturbeaza". Recunoastem, formularea lui Culianu este provocatoare, dar nu blasfemiatoare.
Omul sfant si desfranat deopotriva - daca asa ceva este cu putin{d - simbolizeaza cel mai plastic si
convingator situatia paradoxald a magicianului manipulator.

Acest veritabil specialist cunoaste bine conditia iubirii omenesti. El stie cd orice acuplare
profana sfarsese prin a tempera focul iubirii si a stinge legaturile (vinculum). O data placerea
obtinuta, legaturile se risipesc. De aceea, pentru ca iubirea sd nu moard, trebuie ca ea sa fie
alimentatd in permanentd. Cum? Printr-o practicd speciald a magicianului care aminteste de
stravechile tehnici erotice chinezesti de viata lunga. Conform acesteia, manipulatorul magic trebuie
sa dezvolte in el insusi 0 asa mare tensiune a afectivitatii, incat ea sa devind tranzitiva, sa-1 cuprinsa,
sa-1 posede si si-1 stipaneasca pe celdlalt. In joc este ceea ce literatura clasica de specialitate
numeste a fi principiul tranzitiv al magiei. In acelasi timp, magicianul nu trebuie sa-si duci la limita
iubirea, adica sa nu si-o epuizeze! Trebuie sd fie un indragostit continent, un sfant arzand de
pasiune. El stie bine un secret pe care cei mai multi il ignora in continuare: "cu cat esti mai sfant, cu

atat mai mult ai facultatea de a-i lega pe altii"*"’

. Meditatia pe marginea acestui mister ar putea oferi
o intelege a multor pasiuni stranii si provocatoare existente in lumea de azi.

Tocmai de aceea, sustine 1. P. Culianu, simbolul manipulatorului magic ar putea fi "ermitul
care se masturbeaza". Un asemenea om, aflat sub semnul a ceea ce Eliade numea a fi coindidentia
oppositorum, te poate stapani si manipula perfect. El este asemenea unui Rasputin care, pe de o
parte atrage, fascineaza, iar pe de alta parte respinge si ingrozeste. Un asemenea om este cu totul
neobisnuit. El nu se mulfumeste doar sa te atragd sau sa te respinga. Ar fi prea simplu. De sub
puterea lui ai putea oricand si te eliberezi. Or, in acest caz, legatura este puternica si stapanirea
perfecta.

Sfantul desfranat din simbolistica magicd este asemenea operatorului lui Bruno care "este
obligat sa efectueze doud actiuni contrare: pe de o parte, trebuie sa se fereasca cu grija de a se lasa

sedus si, Intru aceasta, trebuie sd extirpe din el insusi si ultimul graunte de iubire, inclusiv amorul

propriu, iar pe de alta parte, el nu este scutit de pasiuni. Din contra, i se cere sa aprinda in aparatu-i

9 Ibidem, p. 149.

80



fantastic niste pasiuni formidabile, cu conditia ca acestea sa fie sterile, iar el sa aiba detasare fata de
ele. Caci nu are alt mijloc de a fermeca decat acela de a experimenta pe sine insusi ceea ce vrea sa-i

produci victimei sale"%,

5. Chipurile moderne ale magicianului

O data cu raspandirea crestinismului in lume si cu aparitia stiintei moderne in Europa, magia
nu a disparut. Dimpotriva, ea supravietuieste in lumea contemporana camuflandu-se sub chipuri
atat de diferite incat frizeaza uneori nerecunoasterea. Unul dintre acestea este cel al tehnologiei
moderne. "Tehnologia, se poate spune, este 0 magie democratica ce ingaduie oricui sa se bucure de

facultitile extraordinare cu care se liuda magicianul"*®

. Stravechiul magician stdpanea arta
comunicrii si pe cea a influentarii la distant. Prin magia simpatetica™™°, de exemplu, el nvingea
spatiul si timpul. Astazi, faptul devine posibil prin tehnologia de ultima ora: radio, televiziune, fax,
posta electronica etc. Toate acestea functioneaza aducand oarecum la zi dorintele si scopurile
vechilor magicieni. Ei au disparut, insa structurile magiei au supravietuit in lumea moderna. Ele sunt
puse in jocul social de specialistul care se ocupa "de relatile publice, de propaganda, de
prospectarea pietii, de anchetele sociologice, de publicitate, de informatie, contra-informatie de dez-
informatie, de cenzurd, de operatiuni de spionaj si chiar de criptografie"***. Altfel spus, actualele
stiinte sociale - sociologia, psihologia, teoria comunicarii etc. - nu ar fi altceva decat "prelungiri
directe ale magiei renascentiste"*2,

Totusi, veritabilul magician al lumii moderne ramane statul. El are scopul principal de a
secreta ideologia necesara functionarii unei societati heterogene. Uneori, aceasta nu este in masura

sa multumeasca indeajuns structura sociald de asteptare. Cultura si ideologia oficiale isi reclama

atunci alternative. Or, sustine Culianu, un stat inteligent isi creaza el insusi contra-cultura. n felul

1% 1bidem, p. 150.
199 1bidem, p. 154.

Sn

10 Expresia "magie simpatetica" apartine antropologului englez James Frazer (Creanga de aur) si
reprezintd o combinatie speciala intre magia homeopatica (bazatd pe imitatie) si cea contagioasa.
Supozitia principald a "magiei simpatetice" este cd tot ceea ce existd in lume si Univers actioneaza
reciproc in virtutea unei simpatii secrete. Pentru amanunte, vezi Nicu Gavrilutd, Mentalitati..., ed. cit.,
pp. 168-183.

1, P. Culianu, Eros..., ed. cit., p. 107.

2 |bidem, p. 154.
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aceste o stapaneste si manipuleaza in voie, dand impresia profanilor ca exista adevarate centre de
putere si autoritate care s-ar opune oarecum oficialitatilor.
De ce ar pune n joc toate aceste scenarii un Stat-inteligent? Pentru ca ar reusi astfel sa evite

"coeziunea marginalilor si sporirea puterii lor"'*?

. De asemenea, statul-manipulator ar evita
folosirea mijloacelor dure ale represiunii directe, si-ar mentine prestigiul social si ar reusi, in cele din
urma, sa salveze In ochii lumii ideea de libertate.

Toate acestea devin cu putintd doar daca magicianul modern ia chipul Statului-inteligent.
Culianu il numeste pe acesta Stat-magician. Mai exista insa si Statul-politist sau temnicier, cel care
a facut o tragicd carierd in toate regimurile totalitare. El apara intotdeauna structurile seci, fara
viatd, oficiale si bantuite de o culturd perimata. Statul-polifist cultiva o falsa ierarhie sociala,
intemeiatd pe camelionism, servitute si incompetenta. Or, toate acestea functioneaza in interiorul
unui sistem totalitar aproape de la sine, in virtutea unui program diabolic gandit si derulat peste
vietile oamenilor. Oricum, Statul-politist este putin solicitat, ramanandu-i suficient timp pentru a-si
cosmetiza convingator chipul in ochii opiniei publice mondiale. Statul-magician, dimpotriva, isi
epuizeaza energiile in crearea unor subtile jocuri interne.

Diferentele propuse de I. P. Culianu intre cele doua tipuri de stat suportd astazi nuantari si
resemnificari. Nu intotdeauna Statul-democratic, inteligent din Occident pierde in jocurile
intentionale datorita epuizarii in muncile interne. Mai mult, Statul-temnicer, cel comunist din fosta
U.R.S.S. n-ar fi fost chiar atat de optuz incat sa nu-si prevada sfarsitul. Dupa cum scrie in alte texte
insusi Culianu, el s-ar fi folosit chiar de instrumentele Statului-inteligent - computere, jocuri
virtuale, tehnologie postmoderna - pentru a-si regiza el insusi sfarsitul. Ar fi inteles ca aceasta era
singura cale - paradoxala - de a se mai putea salva. Evenimentele din 1989 din intreaga Europa de
Est pot deveni argumente in acest sens. Oricum, dimensiunea magica a structurilor si functiunii
Statului-modern nu dispare. Ea lucreaza eficient si astazi, luand chipuri noi, aproape neverosimile.
Este noul pariu al specialistului in stiinfe umaniste - si, in primul rand, al istoricului religiilor - acela
de a le descoperi si aduce la viatd. Dupd I. P. Culianu, un rol esential in aceastd provocare

hermeneutica ii revine mintii omenesti.

CAPITOLUL VII

MINTEA - FRAGMENT DINTR-UN PUZZLE UNIVERSAL

'3 |bidem, p. 155.
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1. Gramatica minpii ° noua °tiinpa a complexitapii

Tn anii '80, tema "memoriei regasite” °i cea a "jocurilor minpii" nu erau inca la moda. Ele s-
au impus definitiv in mentalul social, grapie °tiinpelor cognipiei °i ordinatoarelor. Totu‘, I. P.
Culianu le anticipase prin teoria sa despre puterea minpii omene®ti °i forpa imaginapiei. Faptul c
mintea noastra construiete singura o realitate care ni se impune ca fiind autentica realitate, poate fi
exemplificat °i prin situapia de limitd a acelor "oameni care marturiseau crime pe care nu le
comiseserd™ . Prin urmare, puterea minpii mergea uneori foarte depate creand situapii paradoxale,
dar absolut reale.

Dar ce este, de fapt, mintea omeneasca?

I. P. Culianu considerd cd pana acum nu s-a dat un réspuns adecvat acestei intrebari.
Aproape tot ceea ce s-a spus a fost "pe langad". Freud, de exemplu, a oferit o pseudoexplicapie care
se referea, in esenpd, la capacitatea minpii noastre de a "reprima dorinpele °i impulsurile sexuale
personale”. Jung, la randu-i, incercand sa descifreze misterele minpii omene®ti, s-a blocat in limitele
a ceea ce el a numit “incon®tientul colectiv". Or, dupé Culianu, toate acestea ne par a fi astazi destul
de vagi, abstracte, imprecise °i, mai ales, ineficiente. Tot ce ne oferd astézi psihanaliza - indiferent
de speciile ei - nu este nimic altceva decat echivalentul modern al ritualurilor ®amanilor °i al
calatoriilor tipice magiei medievale. Tn joc sunt diverse scenarii ale unor calatorii spre lumile
interioare. Ele nu sunt false, dar au o arie de valabilitate limitatd. Pentru a o verifica, ar fi suficient
sd acceptdm astazi ° sd ne asumadm premisele ®amanismului, magiei sau, mai nou, pe cele ale
psihanalizei. Or, constatdm cu destula uCurinpa cé nu orice epistemolog contemporan este dispus sa
o faca. Tn schimb, raspunsul la Intrebarea "ce este mintea?" ar trebui s aibe o valabilitate nelimitat,
universala.

Pentru a-1 gasi, Culianu a recurs la analogia minpii cu °ahul. Acesta din urma se intemeiaza
pe infinitele variante ale unor combinapii secvenpiale de piese reduse ca numar i pe un set de reguli
foarte bine delimitate. La fel funcpioneaza °i mintea omeneascd. Numai ca, spre deosebire de °ah,
"jocurile minpii sunt jocuri care nu pot fi c&°tigate, deoarece nu exista nici o procedura de °ah-mat™.
Ele pot fi, cel mult, insuficient rulate °i ipostaziate in timp ©i istorie. Alteori, jocurile minpii - cu ale
lor structuri - se pot suprapune dand na°tere la ceea ce profanii numesc a fi pure coincidenpe.

Jocurile minpii sunt - prin efectele lor - ubicue. Se pot astfel extinde la nivelul intregului

univers cunoscut. Nu intamplator un matematician ca Rudy Rucker a interpretat - intr-o maniera

4 Ted Anton, op. cit., p. 189.
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pur platonica - universul ca fiind umbra unor eterne procese mentale sau matematice™

. Mintea - pe
baza unui set de reguli ° oppiuni binare - creeazé lumea din viapa de aici, dar °i din cea de dincolo.
Tn acest ultim sens, Bardo-Thodol este un exemplu absolut admirabil. Aceastd Carte tibetand a
morpilor demonstreazé limpede cum muribundul pétime°te in clipele morpii tot ceea ce mintea sa
%l-i reprezentat °i construit n timpul viepii. Probele inipiatice °i spaimele sufletului aflat la granipa
dintre lumi nu sunt altceva decat simple creapii ale minpii personale. A-pi da seama de caracterul lor
iluzoriu - care se impune ca real - este un prim pas spre eliberare. Urmeaza apoi alegerea unei
variante existenpiale dintre multele altele posibile simbolizate prin lumini ° sunete. Esenpial este
faptul ca doar una singurd este reald, in mésura a oferi eliberarea.

De la minte la religie, acesta-i traseul. Acelea® operapii ale minpii sunt prezente in toate
marile religii ale lumii. A% s-ar explica, dupa Culianu, ° aseméanarile dintre credinpele religioase ale
umanitépii. Faptul este valabil °i pentru alt mari sisteme, cum ar fi °tiinpa, folclorul, tehnica, magia
etc. Toate ajung in cele din urmé s& creeze istoria. Tn spatele lor stau nsa jocurile minpii. Concluzia
acestui rapionament a lui I. P. Culianu este realmente fascinanta: descifrandu-se gramatica minpii,
istoria poate fi prezisa sau, mai exact, ghicitd! Prepul este insa intotdeauna suficient de mare. Se
pare cd pe I. P. Culianu l-ar fi costat ns&° viapa! (Asta in situapia in care varianta politicd a
asasindrii sale se dovede®te a fi adevaratd).

Multor savanpi pozitivi°ti °i unor istorici ai religiilor, teoria jocurilor minpii a lui I. P.
Culianu li s-a parut a fi o simpld dar frumoasa speculapie. Este libertatea lor s& creada ce vor.
Oricum, ceea ce vor spune ei despre Culianu va fi mereu "pe langd". 1. P. Culianu °i-a argumentat
foarte serios °i - cred eu - convingator afirmapiile, trimipand fie la teoria jocului a lui Wittgenstein,
fie la noua °tiinpa a complexitapii.

n ce consta aceasta °tiinpa a complexitapii?

Pentru a réspunde convingdtor, I. P. Culianu a recurs la un exemplu clasic - dar prost
inpeles - din istoria religiilor. Este vorba de persecupia vrdjitoarelor in Europa secolelor XVI-XVII.
Opinia comund punea toatd aceastd prigoand pe seama a ceva foarte vag °i confuz: "progresul
civilizapiei". Unde acesta lipsea, vréjitoarele erau vanate, expuse oprobiului public, apoi lasate sa se
"desfete"” n flacarile rugurilor. Or, aceasta explicapie de sorginte marxista este stupida °i falsa, arata
Culianu. Dovada este faptul ca in Germania, una dintre cele mai civilizate pari ale continentului

european, persecupia vrajitoarelor a fost din plin prezenta.

> Relapia dintre religie % matematicd se regése°te cu uurinpa in toate marile tradipii culturale ale
umanitapii. Arabii, de exemplu, exprimau pe Allah cu simbolismul cifrei 0 sau cu infinitul. Culianu a

adaptat relapia la viapa sa personald: tatd; sdu era matematician, iar el istoric al religiilor.
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Pe urmele prietenului sdu Hans Peter Duer, un faimos antropolog german format la °coala
lui Eliade, 1. P. Culianu a luat °i in acest caz istoria in raspér. Nu s-a mulpumit nicidecum cu logica
de manual °i nici cu stereotipurile unor intelectuali blazapi, resemnapi, care procedau destul de
simplist. Ce faceau? Acpionau intotdeauna retrospectiv. Analizau mai multe variante explicative ale
unuia °i aceluia®i eveniment istoric sau cultural: in cazul nostru, pe cel al vrdjitoriei. Apoi alegeau
doar o singura variantd pe care ei o proclamau "adevaratd". Celelalte erau, evident, false.

Ei bine, I. P. Culianu a procedat cu totul diferit. A preluat de la sociologul Edgar Morin
ideea de conmplexitate °i a dezvoltat-o 1in sensul descrierii totale a antropologului Clifford Gurtz.
Asta Tnseamna ca in cercetarea vrdjitoriei - °i nu numai - trebuie s& ludm in atenpie absolut topi
factorii °i toate institupiile - "biserica, statul, justipia, medicina, folclorul °i literatura -, urmarind
toate cdile posibile ° considerrndu-le, intr-un fel, ca fiind in mod egal adevarate™*°. Aceasta ar fi, in
opinia "ultimului Culianu™ (cel de dupa 1986, cum inspirat |-a botezat H.-R. Patapievici), °tiinpa

complexitapii.

2. Enigmele spapiului mental

Tn prefepa ultimei sale carpi, Calatorii in lumea de dincolo, 1. P. Culianu localiza viziunile °i
calatoriile n alte lumi la nivelul spapiului mental: "realitatea lor este in mintea exploratorului™*’.

Ttrebarea fireasca ar fi urmatoarea: ce este ° unde este localizat acest spapiu mental?
Dincolo de importanpa ei ernorma pentru °tiinpa de azi, 0 asemenea intrebare mai surprinde °i prin
provocarea enigmatica pe care ne-o aduce. Dupa doud secole de pozitivism, care I-a stigmatizat
trecandu-I la indexul fictivului, al nonrealului, spapiul mental revine astézi "mai in forpa ca oricand,
o datd cu aparipia ciberneticii % a ordinatoarelor'**®. Se impune, in primul rand, prin proprietapile
sale realmente uluitoare. Una dintre ele este infinitatea. Spapiul mental nu este limitat doar la trei
dimensiuni, asemenea spapiului fizic. Are mult mai multe. Patrunzand in el, ne putem cu u°urinpa
rataci. Calauze ne pot fi, uneori, visele °i stérile modificate de con®tiinpa.

Tncercand sa npelegem spabiul mental, deseori 1l putem considera ca fiind unul paralel cu
lumea noastra fizicd, direct perceptibild. Or, lucrurile nu stau tocmai aa. Lumea exterioard

influenpeaza spapiul mental °i invers. Universul minpii i imprumutd multe dintre imaginile sale

118 Ted Anton, op. cit., p. 188.
171 p. Culianu, Calatorii in lumea de dincolo, traducere de Gabriela °% Andrei Oi°teanu, cuvant
Tnainte de Lawrence E. Sullivan, Editura Nemira, Bucure®ti, 1994, p. 36.

18 1hidem
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chiar de la perceppii. Tn funcpie de ale, lumile interioare diferd. Una va fi lumea interioard a unei
libelule, de exemplu, °i alta cea a unui arici. Ambele vor fi ins& diferite de cea a omului.

Relapia aceasta dintre "universul mental” sau “"lumea interioard" °i realitatea fizicid a
provocat dintotdeauna metafizica °i teologia, °tiinpa °i chiar noua tehnologie. Cam toate au respins
ideea paralelismului celor doud lumi. Unii au considerat lumea exterioard ca fiind un simplu
construct al celei interioare. Alpii au fost mai sensibili la interferenpele lor. Pentru ace®tia din urma,
misterul consta in faptul ca nu °tim niciodat& unde incepe una °i unde se sfar’°te cealaltd. Dar daca
ele impart acela® spapiu? Culianu remarcd fc, deocamdatd, nu putem raspunde sigur ce s-ar
intdmpla, pentru simplul motiv & nu ne-am edificat pe deplin asupra a ceea ce noi numim a fi acel
"spapiu”!

Teza lui I. P. Culianu este ca lumea noastra interioard modeleaza pe cea exterioard. De°
aceasta din urma pare a fi una pentru topi, ea "arata cu totul diferit"**°. Exemplul clasic este cel al
sticlei pe jumatate plind. Optimistul o va vedea plind pe jumatate, iar pesimistul goala pe jumatate.

Tn felul lor, ambii au dreptate.

3. Cei doi loan - unul de Cappadocia, altul de Chicago

Simpla recunoa’tere a unei lumi interioare nu mai este suficientd. Astdzi, mai mult ca
oricand, crede Culianu, este necesar sa ne cunoa’tem propria noastrd minte, dar °i creapiile ei. Ele
ne oferd in permanenpa °ansa de a patrunde °i explora lumi cu totul noi ° necunoscute.
Deocamdatd, asemenea personajelor din Ficpiunile lui Borges, noi suntem prizonierii unui labirint
al minpii creat de logica paradoxald a trecutului. Aceasta ne urmare®te rapindu-ne prezentul. Prin
urmare, ar trebui sa ne eliberd, "de sub tirania unui sistem mental unic pentru a intra in altele care ne
pot oferi adevérata libertate de perceppie a lumii”.

O cale prin care putem sparge canoanele unui singur spapiu mental este cea a studierii °i
retrdirii - pe cat posibil - a unor experienpe religioase °i spirituale cu totul ieite din comun. Una
dintre ele a fost % cea a lui loan din Cappadocia. Tntr-o nuveld scrisd n colaborare cu H. Wiesner -
Ordinea secretd -, 1. P. Culianu propune un fel de lecturd anagogica a textelor acestui ciudat
perosnaj cre°tin.

Tn termenii moderni ai lui Culianu, loan de Cappadocia vedea lumea ca pe o sistema prin
care toate se pot intui °i cugeta. Lumea nu exista aici in ea °i pentru ea hsd%. Dimpotriva, era

investitd de Dumnezeu cu 0 demnitate simbolicd, mijlocind intuirea °i Tnpelegerea unor adevaruri

9 1bidem, p. 38.
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mult mai nalte. Pe de altd parte, ea ns&°i se cerea cugetatd °i inpeleasd. Rezultatul ultim la care
puteai s& ajungi in legéturd cu aceasta lume a lui Dumnezeu era faptul cd ca ea ns&’i este - n
esenpa ei - 0 imensd cugetare printre multele altele posibile. Tn variantd cre°ting, lumea este o
implinire a valenpelor cosmogonice proprii unei minpi divine. Dimpotriva, in variantd gnosticé,
lumea este avortonul unei minpi celeste, dar orgolioase. Tn ambele cazuri, "Lumea va inceta si
existe cand toate cugetdrile vor fi cugetate"*?°. Orice gand exprimat - nu numai cel divin - are, in
acest sens, un efect. Indiferent de valoarea lui de adevar, el creeaza °i epuizeaza o lume. La limit&,
suspinea invapatul cappadocian - topi aveau dreptate: "fiecare hulitor cu blestemul lui, fiecare
calugdr cu rugaciunea lui™?'. Evident, acea dreptate pe care o invoca loan din Cappadocia era una
mult superioara celei omene®ti. Pentru a 0 cunoa’te, trebuie sa te situezi departe de orice partizanat
uman, dincolo de orice posibil punct de vedere profan. Or, la aceasta "obiectivitate™ maxima pupini
oameni au ajuns. Unul dintre ei a fost loan din Cappadocia, iar - peste timp - un altul a fost loan
Petru Culianu.

De% nu s-au intalnit - cel pupin aici, n aceastd lume - gandirea celor doi au uimitoare
puncte comune. Unul dintre ele, pe care tocmai l-am amintit, se referd la esenpa cugetétoare a
lumii. Altul aduce in atenpia acel faimos de acum set de reguli in virtutea céruia operele lui
Aristotel, de exemplu, disparute peste noapte, ar putea fi intr-o anumitd masurd prevazute sau
ghicite. (Vom reveni asupra tenmei in capitolele urméatoare).

Tn sfar%it, cel de-al treilea punct comun al gandirii celor doi loan se poate formula sub
semnul unui paradox: totalitatea ° nimicul coincid perfect. De ce? Pentru ca aici, in lumea
oamenilor, orice afirmapie i are % contrariul sdu. Tmpreuna puse, ele fac exact zero, adicd nimic.
Toate afirmapiile °i negapiile sunt legate intre ele. La fel °i minpile oamenilor. Ele nu sunt "dc
fragmente ale unui puzzle universal, prea complicat de inpeles pentru fiecare om in parte, ba chiar
pentru topi laolaltd. Céci numai Dumnezeu cunoa®te ordinea in care El a hotérat sa fie risipit, seria
ce va fi desdvarita pe nea’teptate, atunci cand toate minpile din oceanul timpului se vor Imbina
perfect intr-Una, brizantd, mesaj al sfarcitului"*2. Acest straniu joc universal poate fi inci de pe
acum - intr-o anumitd méasura - invabat. Tn acest scop, I. P. Culianu ne-a oferit anumite instrumente
cum ar fi fractalii °i principiul exegezei imverse, mecanismul de generare °i derularea unor variante

interpretative n Timp ©i Istorie. S& le analizam °i sa le explicdm pe rand.

1201, P. Culianu, Pergamentul diafan., ed. cit., p. 165.
2L |bidem, p. 164.
122 1bidem, p. 170.
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CAPITOLUL VI

FRACTALII, EXEGEZA INVERSA 2l JOCURILE COMPUTAPIONALE

1. Viapa - un proces computapional

Pentru a-% expune convingétor °i atractativ noua sa metodd, I. P. Culianu recurge la un
exemplu notoriu. Un gangster vestit din Chicago folosea o metoda foarte simpla pentru a decide in
situapiile create de viapa: didea cu banul. "Cap insemna da, pajurd nu"*?, O singura dat3 alegerea a
fost gre°itd, iar consecinpele au fot fatale. Tn cazul a doud aruncéri cu banul, vestitul gangster ar fi
avut in fapa sa o impatrita alegere: +/-, -/+, +/+, -/-. Dubland numarul aruncarilor obpinem 16
posibilitdpi de alegere °.a.m.d. Pot exista mult mai multe cazuri combinate de secvenpe binare °i
atunci personajul nostru se vede pus in fapa a sute °i mii de oppiuni.

Tn viapa de zi cu zi este exact la fel. Noi practicim volens-nolens decizii de tip digital,
ntemeiate pe succesiuni de comutdri binare. Tn fluxul permanent al viepii, viteza acestor solicitari
este mult prea mare °i atunci deciziile nu sunt inpelese drept simple alegeri digitale. Procesul este
perceput ca fiind unul continuu. Trebuie s avem o minte foarte bine autrenatd, asemenea unui
jucator de %ah, pentru a putea analiza sutele de decizii binare pe care ni le solicitd situapiile
complexe ale viepii. Tn concluzie, viapa este un proces computapional. Supozipia principald a
metodei lui I. P. Culianu este ca °i religia, filosofie, °tiinpa °i literatura funcpioneaza la fel, in
virtutea unor decizii de tip digital.

Toate aceste posibile alegeri - indiferent ca este vorba de filosofie sau viapd, literaturd sau
religie - fac parte dintr-un sistem anume. EXista un sistem in mitologie, altul in °tiinpa, literaturd sau
filosofie. Indiferent de domeniu, sistemul cuprinde: 1) un set de reguli ° 2) un mecanism de
generare. Setul de reguli este definit de Culianu ca fiind un ansamblu de presupozipii atomare sau
de aserpiuni ontologice fundamentale. Vom reveni cu exemple. Deocamdatd, menpionam faptul ca
setul de reguli din hermeneutica lui I. P. Culianu este oarecum echivalent, din punct de vedere
funcpional, cu sistemul de numerapie (sexagesimal, zecimal sau binar) din teoria matematica a
numerelor. Are acea’i aplicapie °i universalitate.

Mecanismul de generare reprezinta a doua componenta esenpiala a sistemului °i este dat de

123 1. P. Culianu, Arborele gnozei. Mitologia gnostica de la cre°tinismul timpuriu la nihilismul

modern, traducere din engleza de Corina Popescu, Editura Nemira, Bucure®ti, 1998, p. 343.
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aplicarea unui procedeu binar de alegere (de tip da/nu) asupra setului de reguli. Tntemeiat pe
principiul generdrii, acest mecanism Tinlocuiete clasicul principiu explicativ considerat astézi
revolut de 1. P. Culianu. Tn joc nu mai sunt invarianpii lui Hans Jonas sau Ugo Bianchi pu®i la treabé
pentru a explica gnosticismul. Dimpotrivé, in locul lor Culianu propune acele reguli simple cu
valoare de propozipii atomare care, in virtutea mecanismului de generare, se combind creand
variante sistemice ale interpretérii. Acestea nu mai sunt diferenpiate in funcpie de ansamblarea mai
mult sau mai pupin eificientd a unor date sau invarianpi considerapi in mod a priori esenpiali.
Culianu, cel de dupa 1986, abandoneazé definitiv asemenea metoda.

Ceea ce aduce el nou ne pare a fi realmente revolupionar pentru toate disciplinele umaniste
ale momentului °i nu numai. Hermeneutica lui de dupd 1986 se intemeiaz& pe supozipii precum
«raza de acpiune a unui mit» sau «spectru de tolerabilitate logica» a unei variante alternative. Jocul
categoriilor clasice statuate drept adevéruri a priori este luat acum de dat-ul ireductibil cu valoare
de reguld sau axioma.

Avand un set de reguli °%i un mecanism de generare, sistemul este pus in funcpiune. Odata
pornit, acesta are tendinpa de a-°i epuiza toate posibilitdpile combinatorice "deoarece operapia de
generare nu are limite teoretice**. Hermeneutica acestei miraculoase creapii permanente este de-a
dreptul fascinantd. De ce? Pentru cé interacpiunea are loc ""pe un material mitic preexistent activand
solupii i reaezandu-i secvenpele in configurapii mereu noi™?*. S& exemplificim aceste precizari

teoretice cu anumite ipostaze ale sistemului, ale setului de reguli °i ale mecanismului de generare.

2. Sistemul testamentar °i interpretarile ereziologilor cre®tini

Metafizicile gnostice, ca i cele ale ereziilor cretine in general, s-au intemeiat toate pornind
de la exegeza Cérpii veterotestamentare a Facerii. Ea a cosntituit sistemul de plecare al tuturor
interpretéarilor posibile. Geneza conpine in sine atat setul de reguli cat °i mecanismul lor de generare.
latd cateva dintre aceste reguli asupra cérora s-a oprit ° cercetatorul Culianu: "Lumea a fost
creatd"; "Exista Binele"; "Existd Raul" etc. Odatd enunpate, aceste reguli se combina in virtutea
unui principiu de generare cu posibilitapi teoretic nelimitate. 1. P. Culianu urmare®te o metafizica
combinatorie a Creapiei de sorginte testamentard, pe care o ordoneaza potrivit jocului generativ a
douad principii opuse: Binele °i Raul.

Oppiunea intelectualilor cretini din primele secole pinea de ceea ce Culianu a numit a fi o

124 1dem, Gnozele dualiste..., ed. cit., p. 356.

1% |bidem, p. 304.
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alternativd binard: un singur principiu sau doud principii. Daca se acceptd un singur principiu,
atunci Raul deriva din Bine ceea ce inseamna ca Binele nu este chiar atat de bun iar Raul atat de
rau. Invers, dacé se acceptd ambele principii, atunci ele funcpioneaza separat.

Avandu-se n atenpie cele treireguli amintite ale sistemului, variantele lor combinatorice vor
fi urmétoarele: 1) Lumea a fost creatd de Bine (varianta manihesistd); 2) Lumea a fost creatd de
Ré&u (gnosticii, paulicienii, catharii radicali); 3) Lumea a fost creatd de Bine dar organizatd de Rau
(bogomilii, catharii moderapi); 4) Lumea nu a fost creata nici de Bine, nici de Rau, ci de un anume
intermediar care nu era nici bun, dar nici rau (gnosticii majoritari °i marcionipii).

Odatd puse n mi°care, aceste posibilitdpi combinatorice ale sistemului sunt de neoprit,
afirma 1. P. Culianu. Ele vor sfida "persecupiile, sabia i rugul, ca si ajunga la manifestare™'?®. Ceea
ce nu prea s-a inpeles pana acum este statutul axiologic al acestor variante interpretative. Culianu
insistd pe bund dreptate asupra acestui fapt, ardtand cd, in sine, nici o alternativd nu este mai
justificatd decat altele. Privite dintr-un punct de vedere mai Tnalt, aproape supraomenesc, toate au
aceea’i valoare de existenpa indiferent ca se numesc ortodoxie, catharism, bogomilism, maniheism.
Omul le face pe unele dintre ele - °i doar pentru un timp anume - sa fie mai adevarate decét altele.
Ei bine, tocmai acest adevar fundamental nu s-a inpeles aproape deloc fin istorie. Dovada faptul c
au existat ° mai existd inca razboaie religioase, persecupii, discreditéri ale unor culte minoritapi etc.
Din punctul nostru de vedere, cérpile lui I. P. Culianu ar trebui sd fie texte fundamentale,
obligatorii, pentru toate facultdpile °i institupiile de invapamant religios din lume. Hermeneutica
noud propusd de Culianu ar putea fisura multe “adevaruri acceptate™ ° ar deschide sufietele ©i

minpile oamenilor cétre o perspectivd ecumenicd a viitorului.

3. Bilbia °i principiul exegezei inverse

Sistemul creapiei din Vechiul Testament nu este singurul analizat de I. P. Culianu atunci
cand i exemplificd noua sa metoda. O hermeneuticd speciald practic istoricul religiilor °i cu privire
la alte personaje celebre din Biblie: 2arpele, Dumnezeu Tatal, lisus etc. Numai c&, in aceste situapii,
Culianu pune 1n joc ceea ce el nume®te a fi principiul exegezei inverse. (Evident, acesta este valabil
% pentru sistemul veterotestamentar al creabpiei). "Prin exegezd inversd vrem sd spunem ca
perspectiva dualistd inverseaza interpretarile tradipionale ale Vechiului Testament"*?’. Exact aa

cum a fost °i in cazul interpretérii celor doua principii: Binele °i Raul. Din punct de vedere teoretic,

1% 1bidem, p. 307.
2" |bidem, p. 158.
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exegeza inversa se bazeazd pe ordonari % reanjarari ale unor elemente singulare prezente in text.
Ele funcpioneazd asemenea unor itemi sau atomi. Se referd la principii, personaje, teme ° motive
biblice. Mai mult, sistemul intemeiat pe principiul exegezei inverse cuprinde limite sau spectre
destul de largi de toleranpa. De exemplu, o limitd maximé& de toleranpa vizeaza respingerea in bloc
a Vechiului Testament. Tin gnosticism °i ereziologii, el este considerat drept creapia malefica a
demiurgului cel rdu. Valorile practicilor eretice sunt complet inversate. Ceea ce era "bun™ in
Vechiul Testament devine "réu" la gnostici °i invers. Caimipii lui Irineu, de exemplu, cad in Cain °i
luda pe adevarapii reprezentanpi ai Cerului, cei care vor putea sabota legile demiurgului rdu. luda
ar fi fost - nici mai mult nici mai pupin - decét "singurul dintre apostoli care a cunoscut adevérul °i a
implinit misterul tradarii”. Lui i se atribuie °i o Evanghelie din care nu ar mai fi rAmas nimic...

Fiecare grup gnostic poate inversa semnele unei secvenpe testamentare sau pe cele ale unui
personaj biblic. Suma posibilitdpilor interpretative rezultatd de aici este suficient de mare °i
permisivd. Un exemplu amintit de Culianu este cel al 2arpelui veterotestamentar. Tn maniera clasic
cre’tind °i gnostic-ofitd, ®arpele este Diavolul. Sethienii lui Ipolit, in schimb, identifici arpele
veterotestamentar cu insu®i Mantuitorul. Tn alte variante interpretative, 2arpele este Sophia in sensul
ca prima femeie a primit CunoaCterea prin intermediul unui 2arpe. Alteori, 2arpele este pur °i simplu
un Carpe. Atunci cand secvenpe identice (de exemplu "arpele este Diavolul™) apar in mai multe
texte, se creaza tradipii, cum este cea cre°tind, de pilda.

Un alt exemplu de exegeza inversa, practicata pe seama unor personaje testamentare, este
invocat de I. P. Culianu in Gnozele dualiste ale Occidentului cu trimitere directa la relapia dintre
Dumnezeu Tatal ©i lisus. Regulile de baza ale sistemului sunt: "Existd Dumnezeu Tatal" ° "Existd
lisus". Mecanismul de generare duce la aparipia mai multor interpretari posibile: a) lisus este egalul
lui Dumnezeu (Conciliul de la Niceea din 325); b) lisus este inferior Tat&lui ceresc (Arianismul); ¢)
lisus nu este nici inferior, nici superior lui Dumnezeu-Tatél; cele doua realitapi sunt separate; d)
lisus are doar naturd divind (Monofizismul) etc. Care este interpretarea adevaratd? Dupa I. P.
Culianu, toate au aceea®i valoare de adevar. Numai ca oamenii °i puterea le fac - pentru un timp -
pe unele mai adevarate decéat altele. Noi optdm pentru una sau alta dintre aceste alternative, dar
alegerea nu ne aparpine in intregime. Mai curénd expresiile exegezei inverse ne aleg pe noi pentru a
deveni victime sau eroi prin care ele se imtrupeaza in lume. Tinzand sa-°i epuizeze toate variantele
interpretative, exegeza inversa pe marginea relapiei testamentare dintre Dumnezeu-Tatal °i lisus ne
lasa posibilitatea s& anticipAm pe unele dintre acestea. Astfel, "Inainte de a exista un Arie sau
Nestorie, eu °tiu 9s.n.) cd va exista un Arie sau un Nestorie, deoarece solupiile lor fac parte din

sistem, °i sistemul este acela care 1l gande®te pe Arie °i Nestorie, exact in clipa in care Arie sau
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nestorie cred, la randul lor, ¢ ei gandesc sistemul*?%, Toate aceste variante interpretative pleacd de
la un sdmbure unic, reprezentat, in cazul nostru, de relapia testamentara dintre lisus °i Tatal ceresc.
Tn timp, ele se ramificd sub forma unui arbore. Culianu il nume°te Arborele gnozei %-i consacr o

carte cu acest titlu. Tn istorie nsd "unele ramuri rdman virtuale, altele cresc efectiv'**?°.

4. Bricolajul marelui sistem mitic

Ramurile actualizate, manifestate in Timp °i Istorie ale Arborelui gnozei creazd uneori
mituri. I. P. Culianu le subsumeaza pe toate sub ceea ce el nume°te a fi "marele sistem mitic".
Acesta funcpioneazd asemenea unei sume de potenpialitdpi latente care cautd sd se intrupeze in
lume aleg@ndu-ne pe unii dintre noi ca mijlocitori.

%im bine c& Mircea Eliade comenta deseori "miturile lumii moderne”. este vorba de mitul
eroului ° al femeii-vampir, al automobilului °i al repaosului duminical petrecut intr-un cadru de
naturd feerica etc. Toate acestea ar fi creapii umane foarte active la nivelele imaginarului social °i al
universului oniric. Ele ar péastra °i aduce la zi unele secvenpe mitice strévechi, prezente in acel illo
tempore al incepurilor. Or, I. P. Culianu inverseaza raportul. Pentru el, nu oamenii sunt aceia care
creaza miturile ci, dimpotriva, "mitul este cel care-i gande°te, iar rapiunea face eforturi ca sa
justifice mitul"*°. Tn caz c& nu reu’e’te °i i se opune, omul este pierdut. Se poate rataci pe cérarile
neantului acolo unde lucrurile nu au umbrd, iar oglinzile nu reflecta decat nimicul.

Surprinzétor este faptul ca de cele mai multe ori miturile se gandesc i se intrupeaza in lume
prin personaje aparent nesemnificative sau, n cel mai bun caz, strdine de problematica mitologiei.
Un exemplu de scriitor nespecialist in mitologie ar fi cel al lui lon Slavici. Acestuia, I. P. Culianu i
consacra un text prin care incearcd sa demonstreze cd un stravechi mit maniheist l-a ales pe
scriitorul ardelean pentru a izbucni in lume. Ce °tia Slavici despre maniheism? Probabil nimic.
Cuno®tea doar ceva din filosofia indiana in urma dialogurilor cu prietenul Eminescu. & totu®i Moara
cu noroc se preteaza la o hermeneutica in stil maniheist. Prezenpa unor elemente gnostice, de°i
gscunsd, fortuitd, se lasa totui descoperitd. Prozatorul ardelean a scris despre turmele de porci din
preajma Ineului. Acesta este un adevar descriptiv care s-a impus °i a devenit incontestabil pentru

oricine. Numai c&, in viziunea lui Culianu, simbolismul porcului conteazd in acest text. El este

2 Mircea Eliade, 1. P. Culianu, Dicpionar al religiilor, traducere de Cezar Baltag, Editura
Humanitas, Bucure®ti, 1993, p. 18.
1291, P. Culianu, Arborele gnozei..., ed. cit., p. 347.
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Idem, Gnozele..., p. 337.
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universul - este prezent, de pild, la greci ° indonezieni - ° semnifica animalul ie®it din Infern, dar
aflat in permanenté relapie cu locul séu originar de provenienpa. Or, in nuvela lui Slavici, pinutul
aflat dincolo de Moara cu noroc este intr-adevar féré noroc.

Textul lui Slavici mai face referire °i la existenpa a cinci cruci aflate in fapa hanului. Dpué
sunt de piatrd °i trei de lemn. Faptul nu este deloc intamplator. Numarul crucilor este egal cu cel al
familiei lui Ghipa. Interesant este c& doi dintre ei vor muri (crucile de piatrd) ©i trei vor tréi (crucile
de lemn). Simbolismul acesta nu este insa prezent in mitul maniheist. Cu toate acesta, Culianu
concluzioneazé ca "omul nu este creator de mituri, el este creat de mit. Un scriitor transilvdnean
luat drept «realist» va scrie 0o nuvelda de moravuri cu aspect polipist; ° o face, adaptand intr-o
manierd intr-adevar curioasa un mit pe care nu-l cunoa’te realitapilor propriei sale pari™®.

Un alt strdvechi mit cu o raspandire universala a fost cel al combustiei lumii, numit& ©i
ekpiroza. Tn scrierile sale, Eliade 1i consacra pagini intregi. 1. P. Culianu regasete insd acest mit in
ipostaza moderna a operei lui W.G. Wells. Tntr-unul dintre textele sale, autorul american, complet
dezamégit de rasa umand, i mai acorda acesteia o singuré °ansé: salvarea prin distrugere! Marile
catastrofe ecologice °i chiar nucleare ar putea s producd mutapia mult ravnitd de la "homo
sapiens” la "homno spiritualis”. Este adevarat, °ansa acestei uluitoare transfigurdri este extrem de
unica (0,001% din 99,999 de incercari), dar nu inexistentd. Prin acest mit, conchide I. P. Culianu,
experienpa lumii ca Intuneric este din nou actualizatd. Un scenariu similar a dezvoltat °i Mircea
Eliade n nuvela sa Tinerepe fara tinerepe.

Inspirat parcd de literatura fantastica a lui Eliade, 1. P. Culianu va urmdri °i el teme similare
cum ar fi trairea vie, totald a mitului Buddha. Personajul Elefterescu, din nuvela Incognito la
Buchenwald scrisé de Eliade, va muri pe front posedat fiind de mitologia celebrului prinp oriental.
Se va identifica - chiar impotriva voinpei sale - cu Buddha insuli. Va retréi viapa °i incercarile
inipiatice ale acestuia.

Culianu reia °i el motivul intr-o pagind din Inter in silvis. Citeaza cazul celebrei chinezoaice
din Shantung, analizat de Shirokogoroff, care se referd la intdmparea neobi°nuitd a unei tinere femei
care a mers in gradind s culeagd zarzavaturi. "Atunci %i-a pierdut brusc cuno®tinpa °i a cazut la
padmant. Cand °i-a revenit s-a intors acasa, aratand ca o fiinpd neomeneasca. Std ca un Buddha °i
refuza hrana... Tn aceastd pozipie a rdmas ase ani. Oamenii pun in fapa ei diverse jertfe...".

Aflat in Italia, in Olanda sau in S.U.A., Culianu a facut o adevarata pasiune din mitul lui
Faust. Tn 1990 1i apareau studiul Dr. Faustus, mare sodomit % necromant in "Revue de I'Histoire

des Religions". Aici I. P. Culianu regdse’te mai multe ipostaze ale mitului faustic in motivul

3L 1dem, Moara cu noroc, in "Orizont", nr. 7, 1995, p. 15.
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"Iingerului cazut", in personajul mitologiei grece®ti cu numele de Icar, dar °i in "omul occidental” al
lui Spengler.

Or, cheia acestui mit - ca ° a oricaror alte mitologii - nu std in conpinut, in ceea ce se
poveste’te. Naraeiunea mitica are o cu totul altd funcpie. Ea creeazd o aurd de mister ° o “pace
misticd" intre povestitor °i auditor. Alteori insd, I. P. Culianu invocé °i o altd funcpie a mitului:
aceea de a fi un mecanism de creat iluzie, stabilind peste timp continuitdpi perfect orbitoare.
Personal, avem suficiente rezerve in ceea ce prive‘te aceasta ultimé interpretare. Tindem mai curénd
sé-i dam dreptate lui Eliade care atribuia fabricarea de iluzii in exclusivitate falselor mituri.

I. P. Culianu cuno®tea cu certitudine distincpia lui Eliade dintre miturile false °i cele
adevérate. A preferat insd sd nu o aminteascd ° si nu o foloseasca. In schimb, in monografia
Mircea Eliade, publicatd inipial la Ascona in Italia in 1978, Culianu regése®te mai multe afinitapi
intre Eliade ° Gerardus Van der Leeuw decét intre Eliade ° R. Pettazzoni cu privire la
hermeneutica mitului. Drept argument invocd o lucrare din 1937 a lui Leeuw in care savantul
olandez aratd ca mitul veritabil nu a incercat niciodata s& explice o lume. Aceasta era (°i mai este
incd) opinia simplistd, reducpionista a pozitivi°tilor. Dimpotriva, narapiunea mitica se cere a fi traita,
asumatd ca pe ceva viu, real. Conteaza in primul rand efectul creat asupra universului diurn sau
nocturn al ausitoriului ° nu descrierea ° “explicarea” pe care mitul le conpine. Tn acest sens,
concluzia lui I. P. Culianu era ca Eliade ar datora mai mult lui Leeuw decét lui Pettazzoni.

De altfel tema "originii” explicarii °i imprumutului unui mit prin difuziune culturald a cazut
astazi in desuetitudine. I. P. Culianu aminte‘te in Arborele gnozei pe antropologii contemporani
care constatd mai curand existenpa a mai multor variante mitice care apar independent, in minpi
strdine unele de altele. Uneori, pentru omul modern, aceste comportamente mitice i-au forme
difuze, profane °i chiar irecognoscibile. "Sarbatori, ceremonii, spectacole, competipii sportive,
jocuri, publicitate, literaturd, populism etc., toate acestea denotd un comportament mitologic care
nu se mai recunoa’te ca atare"*?, Aceasta nu inseamna insd deloc ¢ el ar lipsi. Dimpotriva, in
viziunea "Ultimului Culianu®, toate activitdpile umane semnificative (nutripie, muncd, somn,
procreapie etc.) stau sub semnul unor valori mitice. Ele sunt forme intravesti ale prezenpei acestor
valori. Existd, in acest sens, "excelente rapiuni mitice pentru a fi vegetarian sau carnivor, pentru a
dormi pupin sau mult, pentru ca femeia sa nasca din picioare, culcatd sau %zand, pentru a lua

anticonceppionale sau nu, pentru a face dragoste ori nu, pentru a fi hetero-, homo-, bi-, trans- sau

32 1dem, Mircea Eliade, edipia revazuti ° argumentatd, traducere de Florin Chiripescu ° Dan

Petrescu, postfapa de Sorin Antohi, Editura Nemira, Bucure®ti, 1995, p. 86.
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autosexual™2,

Biserica, écoala sau Familia au invocat o anume lege naturald care acceptd o variantd
consideratd ortodoxa °i le respinge, sitmatizandu-le pe celelalte. Or, aceasté preferinpa este doar
"una dintre miliardele de solupii mitice posibile™**. I. P. Culianu crede ¢4 nu existd doar o singuré
variantd corectéd % o mulpime de erori. & chiar daca ar fi a%, atunci Dumnezeul acestei lumi "s-a
revelat pand intr-atat de copcar % nu ne-a aratat-o explicit"*®. Poate ci aa este ° mai bine, se
consoleazd 1. P. Culianu in finalul cérpii Gnozele dualiste ale Occidentului. De ce? Pentru cé
aceastd cunoa’tere a tainei divine ar fi sfarit "prin a genera teroarea impotriva celor care nu i se
supun"®,

Tn concluzie, omul modern se poate mulpumi cu certitudinea cA existd un mare sistem mitic
care bricoleaza tpate activitapile umane. El tinde a-°i realiza in lume potenpele talente °i din acest
motiv i alege, din cand in cand, pe cineva dintre noi. UNeori pe ultimul om la care nici nu te-ai
a’tepta. N-avem ce face: in joc este o rapiune divind complet diferitd de cea omeneasca. In afara
acestui straniu sistem mitic nu mai existd nimic decpt jocul orb al sorpii**”. Ea "Ml trimite pe
exilatul Lenin de la Ziirich in Rusia sub o formidabild escortd prusaca, pentru a realiza acolo cea
mai aberantd erezie marxista pe care ar fi putut-o gandi cineva - °i care consta intr-o rasturnare de
semne in raport cu mitul de baza™.

E aproape un blestem s&-pi tréie°ti viapa intre capriciile unui sistem mitic °i jocurile oarbe
ale sorpii, gande®te I. P. Culianu. Acestea sunt limitele intre care creativitatea umana i face simpita
prezenpa. Prin mijlocirea puterii, de exemplu, ea instituie valoarea de adevar unor mentalitapi,
comrportamente °i practici sinmbolice. Acestea se schimbd, dar substratul ultim, neomenesc al

mitului sau al jocului sorpii rAmane. Tn absenpa lor, totul nu ar fi decét pulbere °i cenu°a...

1331, P. Culianu, Gnozele..., p. 339.

134 |bidem, p. 340.

5 |bidem

5 |bidem

37 Aceastd interpretare a lui I. P. Culianu exclude existenpa unor legi obiective, permanente in
istorie. Exemplul cu exilatul Lenin rastoarnd complet viziunea clasicd a marxismului asupra istoriei. El
este reluat °i foarte bine dezvoltat de Liviu Antonesei in dezbaterea noastrd despre viapa °i opera lui I.
P. Culianu. Ideea absenpei legilor din istorie a mai fost suspinutd ° convingdtor argumentatd de

Valeriu Gherghel, Th cadrul unei intalniri a "Cercului de Hermeneutica" de la 1a°, fard a invoca insd
numele lui Culianu.

381, P. Culianu, Gnozele..., ed. cit., p. 339.

95



5. Misterele jocului diviin n lumea necuvantatoarelor

Ideea existenpa in lume a unor sisteme formate din seturi de reguli °i mecanisme de
generare se regase’te i in °tiinpa. 1. P. Culianu urma s&-°i extinda noua sa metodologie dincolo de
granipele istoriei religiilor ©i °tiinpelor spiritului, extrapoland-o la nivelul °tiinpelor fizice °i naturale.
Tn acest ultim caz, proiectul siu ficea trimiteri insistente la teoria zoologului scopian D'Arcy
Wentworth Thompson (1860-1948) care demonstrase convingator faptul cd un animal se poate
transforma in altul printr-un °ir de operapii matematice. A dezavuat ideea darwinista a selecpiei
naturale care paria foarte mult pe ereditate. Folosindu-se de topologia lui Reimann, savantul
scopian a suspinut pe baza de argumente faptul cd forma creaturilor vii (de la celule, pesuturi i
schelet) este determinatd ntr-o bund masurd de forpele mecanice ce acpioneaza in naturd. De
exemplu, protozoarele ascultd de legile mecanicii fluidelor. Tn concluzie, evolupia n-ar fi
determinata atét de selecpia naturald, cum credea tandrul Darwin ci mai rucand de ritmul de cretere
% structura celulard, de coeziunea celulelor °i de existenpa scheletului.

Revenind la ideea transformérii a lui Thompson, Ti putem constata cu uCurinpd prezenpa in
lumte situapii din lumea necuvantatoarelor. Astfel, craniul unei vulpi se poate transforma n cel al
unui rinocer prin combinapii noi de elemente; metacarpul boului este transformarea geometrica a
metacarpului girafei sau oii. Fenomenul este prezent ° 1in lumea plantelor. Aici frunzele
lanceolatelor, ovatelor °i cordatelor nu sunt nimic altceva decét transformdri reciproce. Ele sunt
numite de D'Arcy Thompson "deformari*.

Rezultd de aici doud@ concluzii absolut meconvenpionale. Prima este c@ lumea animala °i
vegetald au la baz& un set de reguli care pot fi permutate °i care, in virtutea mecanismului de
generare, creazd noi specimene. Cea de-a doua concluzie trimite la o imagine stranie, ciudata a
lumii zoologice pe care o contureaza din plin °tiinpa contemporana. Este ca °i cum Creatorul ei - un
artist divin - s-ar fi jucat i ar fi facut in permanenpa noi glume. Lumea creabiei apare °i aici ca un
simplu joc. Un joc, dar unul serios °i chiar sever de cele mai multe ori.

Metoda °i rezultatele cercetarilor lui D'Arcy Thompson s-au dorit a fi transferate de 1. P.
Culianu °i In °tiinpele umaniste. Chiar se ntreba in Arborele gnozei pe cand vom avea o
metodologie similard in religie, filosofie, acolo unde noi practicdmjocul cu obiecte-ideale. Aceste
neobi’nuite treceri, transformari, fluidizéri ale formelor pe care Culianu le-a aplicat istoriei religiilor
au trecut sub tacere supozipiile lui Hans Jonas °i Ugo Bianchi privind existenpa unor trasaturi
distincte i a unor invarianpi in °tiinpa religiilor. "Putem prin urmare spune cé I. P. Culianu a trecut

(...) de la o hermeneutica bazatd pe principii explicative la una a transformarilor de similaritate,
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clasabile dupa setul de reguli de generare"**. Cu ajutorul acesteia din urma a inpeles ¢a un simbol
sau un ritual, un fapt social sau o religie nu sunt decét evenimente care se deruleazé in spapiu °i
timp. La fel % unui animal in zoologia lui Thompson. De obicei, noi le percepem fragmentar, izolat
% suntem tentapi s ludm partea drept intreg. Este ca ° cum ai prepui doar varful unui aisberg,
ignorénd total ceea ce se afla dedesupt, sub apa. Or, noua metodologie a lui I. P. Culianu ne ajuta

A

sé "vedem" intregul aisberg fara a ne mai scufunda neaparat in apele adanci °i reci.

6. Un fractal in spapiul Hilbert

Noua metodologie de gandire a realitapii religioase, politice, culturale ° sociale pe care I. P.
Culianu °i-a asumat-o dupd 1986, nu putea fi inpeleasda complet faré ceea ce se nume°te astézi
"spapiu Hilbert", "fractal” sau "jocurile minpii".

Tn ultimele sale scrieri, 1. P. Culianu se referd constant la teoria matematicianului Rudy
Rucker din Mind Tools. The Five Levels of Mathematical Reality (Houghton Mifflin, Boston,
1987). Ea se intemeiaz& pe "spapiul Hilbert™ °i pe teoria ‘fractalilor”. Ce este insa spapiul Hilbert?
Nimic altceva decat un "spapiu matematic cu un numéar infinit de dimensiuni***’. Fractalul, in
schimb, poate fi definit succint ca "o ramificapie infinitd care se conformeazd unei anumite
reguli™**,

Tn Dicpionar al religiilor, lucrarea proiectatd cu Mircea Eliade i scrisd In colaborarea cu
H. S. Wiesner, Culianu are un capitol "Religia ca sistem” in care adapteaza teoria fractalilor la
realitatea istoriei. "De®i mult mai complexa, scurgerea acestei zile in ora®ul Chicago este °i «un
fractal in spapiul Hilbert» °i la fel este °i istoria acestui ora®, istoria Middle West-ului american,
istoria Statelor Unite, istoria continentelor americane °i cea a lumii ftregi, de la inceputuri pana in
zilele noastre. Toate aceste istorii care se conpin unele pe altele sunt ramificapii infinite, avand un
numar infinit de dimensiuni"**2. Pe scurt, sunt fractali in spapiul Hilbert. Chiar i viapa obi°nuita a
fiecaruia dintre noi se poate numi "un fractal in spapiul Hilbert". Ea are cu siguranpa mai multe
dimensiuni (“coleg”, "sop/sopie”, "vecin", "iubire”, "muzicd", "lecturd" etc.) % o complexitate
speciald. Aceasta din urma este data (°i) de multiplele oppiuni binare pe care le intalnim in viapa de

zi cu zi. Tntotdeauna trebuie sa alegem "intre” °i “intre". S& optdm, de exemplu, intre a citi o carte

%9 H.-R. Patapievici, Perfecpiunea ° moartea, in "Orizont", nr. 5, 1997, p. 6.
10 Mircea Eliade, 1. P. Culianu, Dicpionar al religiilor, ed. cit., p. 15.
41 1bidem

2 1bidem, p. 16.
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sau a face o plimbare. Fiecare alternativa aleasa inceteaza a mai fi o pura virtualitate °i sfar°e°te prin
a ne crea un univers propriu, special, cu infinite ramificapii. Toate se conformeaza insé unei reguli
de bazé care este chiar alegerea noastrd. Deseori trdim i visdm lasandu-ne cople®ipi de povara °i
miracolul mai multor universuri de tip fractal. Din moment ce ele pin de alegerea °i interpretarea
noastrd, cred ci le putem cuprinde cu formula sinteticd de “"hermeneutici de tip fractal”. Tn
Mentalitapi i ritualuri magico-religioase am consacrat un capitol intreg hermeneuticii de tip

fractal la 1. P. Culianu, aplicapiilor °i limitelor acestei variante speciale de interpretare’*.

7. Uiversalitatea hermentucii de tip fractal

I. P. Culianu este convins de universalitatea fractalilor °i de ubicuitatea spapiului Hilbert.
Amintea cu respect domenii °tiinpifice in care hermeneutica de tip fractal, setul de reguli °i
mecanismele de generare erau consacrate. Trimiterea era la fizicd ° matematicd, astrologie °i
cibernetica, zoologie ° moda. Se Tntreba mereu daca va veni timpul in care o asemenea noud
paradigma de gandire sé fie aplicata °i °tiinpelor umaniste, n primul rand, istoriei religiilor. Or, el
nsuPi a fost omul care putea si grabeasca sosirea acestui fascinant moment. Tntr-un fel anume a °i
facut-o, prin publicarea ultimelor sale carpi. Din nefericire, un mesager al Infernului I-a impiedicat

s8-% duca drumul pana la capat...

7.1. Goethe, fractalii % *"planta arhetipald™

Supozipia lui I. P. Culianu este cd o metoda de tip fractal a fost incon®tient utilizatd de
Goethe in Morfologia plantelor (1790). Ea era deja conpinuta in teza ganditorului german conform
careia toate parpile plantei sunt metamorfoze ale frunzelor ei. Planta in sine este un fractal in
spapiul Hilbert, iar frunzele sunt acel set de reguli care pune in joc un mecanism de generare °i
transformare. Mai tarziu, Goethe %i-ar fi extins teoria pe un plan mult mai amplu. De la frunzele
generatoare va trece la "planta arhetipald” °i de la pérpile plantei la universul tuturor tipurilor de
plante. Mai clar: dacé inipial frunzele generau pérpile plantei, acum "planta arhetipald" genereaza
toate tipurile de plante.

Tn timpul célatoriilor din Italia (1786-1788), Goethe a ciutat cu maxima pasiune aceasta
"plantd arhetipala”. Era convins a priori de faptul cd ea conpine in sine toate tipurile vegetale

ulterioare. Cu topii am fi tentapi sd vedem in "planta arhetipald" a lui Goethe o specie veche,

143 \/ezi 1n acest sens, Nicu Gauvrilupd, Mentalitapi i ritualuri magico-religioase, ed. cit., In special

"Hermeneutica fractaliilor °i «Ultimul Culianu»", pp. 195-209.
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originaré care sd conpind n sine caracteristicile ulterioare ale tuturor plantelor. Reprezentarea este
nsd una falsé. Interpretarea lui Culianu ne face s& inpelegem c4, de fapt, "Goethe nu °tia ca ceea ce
cautd nu este un obicet natural, ci programul ideal al acestuia"'**. Altfel spus, un "tip" sau un
"obiect-ideal”. Mult mai real ° mai viu este procesul de generare °i transformare °i nu planta ca
atare, fie ea ° arhetipald. Or, Goethe s-a limitat doar in a recunoa®te anumite omologii intre plante
% nu procesuld e generare ca atare. Cei 150 de ani de pozitivism care au venit dupd el, au facut °i
reprezentari simpliste incd mai béntuie, din nefericire, minpile multor contemporani de-ai no°tri.

Pentru ei, lecpia lui I. P. Culianu este mai mult decét necesara.

7.2. Psilantropismul °i docetismul fantaziastic -
reguli ale fractalului christologic

Intreaga dezbatere teologica din jurul naturii % importanpei lui lisus in lume este vézut de
I. P. Culianu sub semnul unui fractal. Existd un spectru intreg de interpretéri christologice care
toate se pot circumscrie n cuprinsul a doud limite: psilantropismul °i docetismul fantaziastic.

Prima dintre ele, psilantropismul, afirm& c& lisus era un simplu om péané la Botez, atunci
cand s-a pogorat asupra lui Christos-Duhul. Tn fond, el nu a devenit niciodatd pe deplin un om
divin. Oamenii sunt cei care l-au considerat a°a dupa Tnvierea sa. Cea de-a doua limita, docetismul
fantaziastic, provine din grecescul dokezis care inseamna aparenpd. Conform acestei interpretéri,
trupul lui lisus era o iluzie, o simpld aparenpa. Tn fond, Mantuitorul avea o naturd divind, tainica,
platonizantd, inaccesibila celor mulpi.

Acestea ar fi, n viziunea "ultimului Culianu®, regulile in funcpie de care se genereaza alte
interpretari °i care, in cele din urma, dau natere unui fractal in spapiu Hilbert. A%adar, el nu este

strdin nici teologiei °i ereziologiei cre°tine.

7.3. Moda - un fractal in spapiul social
Pentru primavara lui 1989, 1. P. Culianu °i-a anunpat un curs la Universitatea din Chicago
despre "Religie °i Sistem: Moda". Intenpiona sa prezinte moda din perspectiva unei hermeneutici de
tip fractal. Tn acest sens, ea inceta a mai fi o simpla "corelapie statici de accesorii®, a%a cum 0
inpelegea Roland Barthes. Nu este nici un fenomen capricios, mereu shimbator dupa un anume spiit
al timpului.

Dimpotriva, moda este recurentd. Se manifestd sub chipul unor cicluri formale. Acestea pot

41, P. Culianu, Arborele gnozei, ed. cit., p. 23.
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fi teoretic infinite °i formeazé acele ramificapii ale fractalului. Generarea periodica a acestor cicluri
formale se face in raport cu setul de reguli. Tn acest caz, el este reprezentat de cele doud stiluri
limit&: tubular i largime maxima (stilul evazat).

Centrandu-se in jurul scrierilor lui Anges Brooks Young - autoare pe care Culianu o
prepuia foarte mult -, cursul din primévara lui 1989 urmarea °i relapia simbolica dintre diferitele
stiluri de imbréc@minte °i structurile profunde ale puterii. Accentul urma sa cada pe celebrul motiv
al tocurilor Tnalte. Nu erau ocolite nici tehnicile chinezeti de inf&°urare a piciorului °i nici arta
corsajelor adanci din RenaCtere.

Nu °tim care au fost pana la urma structura cursului universitar anunpat de I. P. Culianu.
atim doar cA istoricul religiilor a scris un splendid eseu pe aceast tema: Un corpus pentru corp. In
variantd romaneasca, el a apérut in revista "Viapa romaneascd”, nr. 12, 1992, in traducerea lui

Catrinel Pledu.

8. I. P. Culianu, structuralist?

Deseori, I. P. Culianu trimite la una dintre modele culturale ale Europei anilor '60-'80,
atunci cand i cautd pioneri ai noii sale metode sau domenii in care ea a fost aplicatd fara sa fie
teoretizatd satisfacator. Este vorba de structuralism °i, in special, de varianta expusa in carpile lui
Claude Lévi-Strauss. Referinpa speciald este la sensibilitatea lui Lévi-Strauss pentru analogii.
Antropologul francez a privilegiat de departe pe cele dintre faptele umane semnificative °i mituri.
Analogia principald a stabilit-o intre “fenomenul” lui Roman Jakonson °i ceea ce Lévi-Strauss a
numit a fi “mitem"-ul.

Culianu are rezerve serioase in legaturd cu aceastd analogie. Dupa propria sa expresie, ea
"mai mult Tncurcd lucrurile™**/ De ce? Pentru ci "fenomenul" intereseazd mai mult ca element
ultim, definitoriu, ca invariant, cum 1l nume°te Culianu. Or, "mitem"-ul, departe de a funcpiona
asemenea unei particule ultime, elementare, repine “tocmai prin capacitatea lui de a stabili

variante'4®

. Intr-un limbaj mai plastic, "mitem"-u reprezintd un "manunchi de relapii". Daca le
situdm pe acestea la baza mitului - a®a cum a procedat antropologul francez - atunci obpinem "o
proliferare lipsitd de masura a sistemului primar al limbajului mitic™". Lévi-Strauss a mizat enorm

tocmai pe importanpa limbajului mitic °i schemei narative.

5 1dem, Gnozele..., ed. cit., p. 81.

8 1bidem

" Ibidem, p. 82.
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Or, ceea ce-i repro®eaza direct I. P. Culianu lui Lévi-Strauss este tocmai faptul de a fi
prepuit intr-un mod unilateral, exagerat, limbajul °f schema narativd. Ele fac parte din nivelul
elementar, prim, al universului mental omenesc. Strauss a fost dintotdeauna convins cé trebuie s&
plece de la acest nivel elementar pentru a inpelege ce se intdmpla acolo "sus", la nivelul °tiinpelor
contemporane ale cognipiei, de exemplu. Neimplinirea lui Lévi-Strauss sté in faptul c& a ajuns tot
acolo de unde a pornit. Adica nu a mers deloc. A fost departe de a incheia figura unui cerc incepéand
cu mitul ° incheind tot cu el. Mai exact, a batut pasul pe loc, s-a blocat intr-o construcpie
ineficientd numitd "mitem". A ignorat "verticala gandirii dintr-o curioasd miopie profesionald™*®,

Spre deosebire de Lévi-Strauss, I. P. Culianu a fost mult mai inspirat. A forpat la maximum
limbajul mitic ° schema narativd, scopand tot ceea ce era mai bun din ele. A observat, pe urmele
lui Strauss, faptul cd mitul - asemenea muzicii sau limbii - este o creapie a minpii umane. Dincolo
de ea nu se mai poate trece. Totul st in minte. Jocurile ei se exteriorizeaza deseori prin limbaj.
Acesta nu duce insd mai departe, in sensul ca orice interpretare din limbaj face parte din limbajul
nsuCi, a%a cum, de exemplu, "complexul lui Oedip formulat de freud este doar o varianta a mitului
lui Oedip™*. Prin urmare, conteaza nu atat de mult conpinutul °i semnificapiile (aa cum credea
Eliade) ci, mai curand, structura. Ea este o schema narativa care provine simplu din permutarea
unor personaje % a unor situapii. Ele sunt setul de reguli ale sistemului.

I. P. Culianu merge insd mai departe. Atinge nivele mai inalte ale universului mental, ceea
ce Lévi-Strauss nu a reuCit sd facd. Cum? Demonstrand c& limbajul °i schema narativa la care s-a
oprit Strauss sunt, in fond, creapii ale minpii. Aceasta funcpioneazé pe baza unor reguli °i alegeri
binare, determinate de polaritdpi a priorice cum ar fi zi/noapte, barbat/femeie, cald/rece etc.

Tn concluzie, 1. P. Culianu nu este un structuralist in sens clasic. El a preluat doar bomboana
de pe colivia structuralismului cu scopul de a-°i orna propria sa prajiturd de tip fractal. Ultimele sale

carpi pot convinge pe orice cititor inteligent de faptul ca a reu®it pe deplin.

8 1. P. Culianu, P&catul impotriva spiritului. Scrieri politice, Editura Nemira, Bucure®ti, 1999, p.
160.
9 1bidem, pp. 159-160.
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CAPITOLUL IX

LUMILE MULTIDIMENSIONALE 2 NOILE GEOGRAFII ALE IMAGINARULUI

Tn ultimul siu interviu acordat Gabrielei Adame®teanu, I. P. Culianu face o remarca speciala
cu privire la géndirea filosoficA contemporand. Aceasta n-ar mai privilegia marile teme
heideggeriene: cea a fiinpei ("Ce este ceea ce este?") °i pe cea a fiinpei-spre-moarte (Zein-zum-
tode). Ar fi interesatd mai curand de problemele cognitive i de toate tipurile de cosmogonii. Tn
termeni teologici, astdzi, gandirea n-ar mai fi atat de fascinatad de peoblema morpii cat, mai curand,
de tema infinitelor posibilitdpi de creapie ale lui Dumnezeu °i, mai ales, a celor in care omul nu are
nici un rol insemnat. 4iinpa contemporana - inclusiv istoria religiilor - s-ar interesa tot mai mult de

tema lumilor virtuale i a universurilor alternative.

1. Lumile alternative °i principiul **transmiterii cognitive™

Una dintre ideile fundamentale ale lui I. P. Culianu, prezentata in opera °tiinpifica °i literara,
este aceea ca lumea obiectiva, concretd, cea pe care o locuim zi de zi, nu este nici pe departe
singura lume reald.. Orice fiinpa umana care pune la indoiala legile acestei lumi, considerandu-le
convenpii, poate la randul sdu crea lumi alternative. Ele nu sunt, in esenpa lor, mai ireale decat
lumea noastrd. Doar noi binevoim s le concedem o dozé exagerata de fantastic sau irealitate.

Aceastd supozipie a lui Culianu apare frecvent °i in proza lui Mircea Eliade, in special in
nuvele "orientale”. Este vorba de "Noppi la Serampore™ °i "Secretul doctorului Honigberger".
Evident, Culianu le cuno®tea foarte bine. Aici misterul lumilor alternative este anunpat de misticul
hindus Swani Schivananda. Ele sunt puse n relapie directd cu timpul. Astfel, conform gandirii
orientale, nimic din ceea ce se intampla acum, s-a intamplat in trecut sau se va intdmpla in viitor nu
are realitate! De ce? Pentru cd, aratd Swani Schivananda, tot ceea ce se petrece in Timp °i Istorie, n
acest cosmos, este inconsistent °i iluzoriu. Azi este, maine nu-i. Singurul cu adevarat real este Zeul,
indiferent de numele pe care-1 poartd. 3 atunci intr-o lume in care nimic nu are temei real, "oricine"
stdpane’te anumite forpe °i legi poate face ce vrea! Poate crea lumi paralele sau universuri

alternative. Evident, nici el nu creeaza nimic "real”, ci doar da aspect de realitate unor fantasme.
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Tn Occident, acest motiv al lumilor alternative a fost intr-o bund masurd comprimis de
[luminism, pozitivism, marxism i psihanalizd. Or, acum, constaté Culianu, interesul pentru extatic °i
religios a revenit. De "vind" pentru aceastd spectaculoasd reactualizare nu ar fi atat °tiinpele
umaniste cat, mai curand, cele exacte. "Fizica °i matematica sunt in mare masura responsabile de

1150

revenirea interesuluipentru cdile mistice de cuno®tere"™". Exact ceea ce a afirmat ° Swani

Schivananda in textele lui Eliade. Lumi noi °i inimaginabile s-ar putea ascunde fie in "particule
minuscule”, fie "in spapiul familiar din jurul nostru™*.

Ce sunt insé aceste lumi noi, paralele?

Tn nici un caz nu sunt pure creabii ale imaginapiei umane. Nici calitoriile vizionare in
cuprisnul lor nu sunt simple amagiri. De cele mai multe ori, aratd Culianu, aceste realitapi
necunoscute au fost explicate prin fenomenul intertextualitdpii. Ce Tnseamnd@ aceasta? Nimic
altceva decét “"tendinpa noastdd mentald de a turna fiecare noud experienpd in vechi tipare
expresive>?, Ceea ce noi considerdm o experienpd noud, ar fi, in ultima instanp, o reactualizare a
altora mai vechi. Ideea este complet falsa, suspine Culianu. Argumentele lui aduc in atenpie atat
motivul sintezei creatoare, cat °i pe cel al transmiterii cognitive.

Primul dintre ele afirmd c&, in urma ntalnirii a doua experienpe religioase, poate aparea o
sintezd noud creatoare. Prin urmare, noul nu mai revine in permanenpd in acelea® vechi tipare.
Vechiul este in permanenpd reinnoit °i creeaza el insuCi alte cadre de gandire °i reprezentare.

Cel de-al doilea argument, numit de Culianu, este cel al transmiterii cognitive. Ideea este ca
nu orice transmitere de cunoaCtere se face prin intermediul textelor (scrise sau nescrise). Tn acest fel,
supozipia intertextualitapii este nlaturatd. Nu Intotdeauna se ntdmpla ca cineva s citeasca un text
% apoi sa-1 transmitd altora, mai mult sau mai pupin deformat. Lucrurile se intampla deseori invers.
Textele sunt produse in confomritate cu un principiu hermeneutic °i nu cu un text anterior. Acest
principiu hermeneutic propus de I. P. Culianu ne este deja cunoscut: "un set de reguli ar genera
rezultate similare n minpile oamenilor pe o perioadd de timp virtual infinitd"**, Exemple de
asemene reguli: "existd o altd lume; “trupul moare °i sufletul se duce pe lumea cealaltd" etc. Tn
virtutea unui mecanism de generare, aceste reguli creeaza fapte culturale, deseori in mod simultan.

Samanismul, de exemplu, nceteazd a mai fi explicit prin teoria difuziunii lui din anumite centre

180 1. p. Culianu, Lumea est-europeana..., interviu acordat Gabrielei Adame®teanu °i publicat in

revista "22", 5 aprilie 1991.
L1, P. Culianu, Calatorii in lumea de dincolo, ed. cit., p. 44.
152 |bidem

158 1bidem
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spiritual-religioase. Nici ideea de Tmprumuturi culturale nu mai convinge astazi multa lume. Mai
nou, suspine 1. P. Culianu, ?amanismul ar fi creapia simultan& n mai multe spapii istoric-simbolice a
unor seturi de reguli a priorice °i universale.

Transmiterea cognitiva propusé de Culianu ne provoacd sa regandim °i tradipiile. Ele sunt
acum vézute sub chipul unor gramatici universale ce conpin reguli °i principii de generare.
damanismul ar fi astfel de tradipie, dar nu singura. Pentru majoritatea romani, tradipia este
reprezentatd de ortodoxie. Fiecare dintre noi gandim in cadrele unei tradipii ° suntem, la randul
nostru, gandipi de ea. Tertium non datur. Or, lumile alternative °i calatoriile in universurile lor sunt,
de asemenea, una dintre cele mai persistente tradipii ale omenirii. Lor le-a consacrat I. P. Culianu

ultima sa carte, Calatorii Tn lumea de dincolo.

2. Hesperus - un continent imaginar

Aceste lumi necunoscute °i universuri stranii analizate de 1. P. Culianu sunt universale °i
permanente. Tn timp, s-au impus unele dintre ele % au trecut sub ticere altele. Istoricul religiilor
amintete in acest sens toate religiile, formele folclorice, ®amanismul, trantrismul i tehnicile
meditative. Multe dintre ele sunt universuri alternative actualizate de speciali‘tii sacrului. Cine le
creeazd? Dupa opinia "ultimului Culianu” - cel de dupd@ 1986 -, mintea omeneasca. Aceste lumi
alternative au un dublu rol mijlocitor. Pe de o parte, ele te deschid spre noi universuri spirituale,
stranii °i fascinante prin necunoscutul lor. Pe de alta parte, lumile alternative devin °i adevarate chei
simbolice de acces la misterele minpii omene°ti. &iinpific, aceste lumi alternative sunt pupin
cunoscute in momentul de fapa. Se cunosc mai curand anumite stari speciale ale biocurenpilor,
undele alfa °i teta. Ultimele au rolul de a scoate corpul omenesc de sub puterea oricérei dureri. Pe
principiul lor se baza un Napoleon Head atunci cand, impreund cu anumipi new-age-i°ti, umblau
prin foc °i célcau pe carbuni aprinCi.

Una dintre lumile alternative consacrate prin scrierile lui Culianu este cea intitulatd
Hesperus. Mircea Eliade o numea univers contient prin magia narapiunii. Mario Baudino in La
Stampa din 23 mai 1991 vedea in Hesperus nici mai mult, nici mai pupin decat o metaford a
destinului occidental. Despre ce este vorba?

I. P. Culianu in romanul sdu cu acela®i titlu prezintd un paradis al civilizabiei viitorului
npeles ca unica solupie de salvare pentru noi topi. Tn acest pinut beatific, libertatea s-ar dobandi
fara efort, iar dorinpa, teama, emopia ° moartea ar putea fi definitiv extirpate. Tn cele din urma, o

asemenea cale s-a dovedit a fi 0 enorma utopie. De ce? Pentru cd nu pot exista oameni veritabili
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fard temeri °i dorinpe, fard emopii °i vise. Mulpi hesperieni vor rdmane prizonierii propriului lor vis,
n sensul ca nu vor putea nicideum scépa de el. Mai mult, pentru ei visul a devenit o altd masca a
Infernului. Ei bine, scrie prozatorul Culianu, tocmai pentru asemenea oameni s-a inventat lumea. Ea
este marea ficpiune a Artei creatd pentru a-i scapa pe cei condamnapi la infernul lor personal! Tn
fucpiunea lui I. P. Culianu, lumea a fost gandita °i creatd ca un mecanism de salvare pentru mulpi
hesperieni tréitori printre noi °i prizonieri ai propriului lor proiect utopic. Au incercat sa inalpe ei
n°i° un Paradis din care sa extirpe orice urmé de slabiciune umana. Au reuCit pana la un punct, caci
dimensiunea oniricd a viepii n-au putut s-o distruga. & atunci visul s-a intors impotriva lor nCile.
Singura salvare care le-a mai rdmas a fost tocmai ceea ce ei incercau s distruga: lumea. Ea este
"locul de adunare a celor care nu pot sd-° suporte visul. Este patria solitudinii colective a celor
asediapi de co®mare. Este un refugiu al inteligenpelor nefericite, in constrast cu esenpa lor cea mai
intima"***,

Ideea creapiei acestor lumi insolite este reluatd de I. P. Culianu °i in finalul romanului
Hesperus. "Arta Transformdrii" este cea prin care o lume noud, alternativd, ajunge sa existe. Este
asemenea unui joc "prin care orice individ uman care stdpane°te toate capacitapile creierului sau,
poate sfida legile universului fizic. Mai mult, poate compune o infinitate de universuri care ascultd
de alte legi. Nici unul nu este mai "real” decat altul. Nu, acest privilegiu nu-I are nici macar lumea in
care traipi voi ° careia Ti conferipi un caracter absolut, ineluctabil"*®. De% text de ficpiune,
Hesperus expune multe din convingerile savantului Culianu. Le-am avut in atenpie aici doar pe cele
referitoare la lumile fictive ° universurile multidimensionale. Singura lor sursa rdmane, dupd
Culianu, tot mintea omeneascd. Concluzia este in acest sens categoricd: "nu existd nici o altd

realitate decét inteligenpa umana™>°. Totul se afld in ea, totul provine din ea.

3. A patra dimensiune

Tn toamna lui 1988, I. P. Culianu a inceput un curs realmente provocator la Universitatea
din Chicago. Se numea "Religie °i éiinpd. A patra dimensiune”, °i era urmat de aproximativ 10
studenpi. Pupini, dar buni, cum am spune noi. Majoritatea dintre ei erau fascinapi de gandirea °i
prelegerile profesorului Culianu. (Cel pupin a®a suspine Ted Anton in cartea sa, iar noi suntem

tentapi sa-i dam deplind dreptate). Bibliografia cursului cuprindea carpi semnate de R. Rucker, E.

> Ibidem, p. 40.
5 Ibidem, p. 41.
%1, P. Culianu, Hesperus, prefapa de Mircea Eliade, Editura Univers, Bucureti, 1992, p. 145.
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Abbott, L. Carroll, A. Einstein, 1. Asimov, J.L. Borges °i alpii. I. P. Culianu insu®i se interesa in
acea perioadd de noile teorii ° ipostaze privind originea universului ° tema spapiului
multidimensional. Cuno®tea, suspine Ted Anton, cele mai recente teorii despre "hiperspapiu”,
despre a patra °i a cincea dimensiune.

Tn prlegerile sale, 1. P. Culianu folosea deseori metafora iazului cu pecti atunci cand vorbea
de lumea noastra obi’nuitd. El funcpiona pentru noi asemenea "eterului” cosmic din Evul Mediu.
Dacd iazul s-ar limpezi, atunci noi, petii, am vedea i inpelege mult mai multe despre lumea fizicd
din afard, dar °i despre fenomenele ei stranii numite convenpional magie, astrologie sau misticism.

Tema celei de-a patra dimensiuni % a lumilor alternative I-a pasionat indelung pe Culianu. Tn
ultima sa carte, Calatorii In lumea de dincolo, el 1i consacrd in totalitate capitolul 1, "Trusa
istoricului pentru a patra dimensiune”. Evident, acesta are la baza insemnérile cursului pinut la
Universitatea din Chicago. Sunt invocapi aici A. Einstein cu a sa teorie a relativitapii, J. L. Borges
cu nuvela Tlon, Ugbar, Orbis Tertius, dar, in mod special, este folosit Charles Howard, autorul a
doua cérpi celebre. Este vorba de The Fourth Dimension (A patra dimensiune, 1904) °% A New Era
of Thought (O noua erd a gandirii, 1888). Ultima se vindea impreund cu 81 de cuburi colorate
care ar fi permis cititorului sd gandeasca cvatridimensional.

La cea de-a patra dimensiune, suspine Culianu, se poate ajunge u®or pe drumul deschis de
matematicile elementare. Astfel, dacd y este expresia lungimii unei linii unidimensionale, y* va fi
expresia unui patrat bidimensional. Tn sfar°it, y* va fi expresia cubului tridimensional. Tntrebarea este
acum urmatoarea: ce va reprezenta y*? Evident, un hipercub sau un obiect cvadridimensional.

Pentru a Tnpelege proprietapile unui spapiu cu patru dimensiuni - inaccesibil noud, fiinpe
tridimensionale -, Culianu recurge la o analogie. Se folose°te de exemplul unui univers plat, cu doua
dimensiuni descris de reverentul °i shakespearologul Edwin Abbott in cartea sa din 1883 intitulatd
Platlanda. Tn universul platlandez, totul are doud dimensiuni. Un punct este o linie, la fel % pielea
unui individ in spatele céreia sunt ascunse organele sale interne. Platlandezii sunt fiinpe stranii,
ciudate. Fiind bidimensionali, ei ar trebui sd foloseasca acela®i orificiu pentru ingurgitare, dar ©i
pentru excrepie. Se pot deplasa doar in doud direcpii: inainte/inapoi; stanga/dreapta. Pentru ei
sus/jos nu exista.

Este suficient sd ne imagindm un asemenea univers pentru a inpelege ca pentru noi el n-ar
avea nici un secret. L-am putea observa °i controla nestingheripi, fard sd fim la rrndul nostru
observapi. A, putea interveni in lumea lor facand, de pildd, obiectele s& apara °i sa dispara. Evident,
ei ar interpreta faptul acesta ca pe un miracol, iar la noi s-ar raporta ca la ni°te zei. Mai mult chiar,

intervenind in lumea lor bidimensionald, noi i putem prelua, rasuci ° trece in cea de-a treia
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dimensiune. Faptul le-ar provoca o inversiune esenpiald: partea dreaptd a corpului lor ar deveni
stanga °i invers. "Evident, morala pove®tii este aceea cé o fiinpa dintr-un spapiu cvadridimensional
va putea acpiona in lumea noastra tridimensionald in exact acela®i mod in care acpiondm noi intr-o
lume bidimensionald™>’.

Doud sunt intrebarile care se pun in acest moment: 1) cum am putea vedea noi o fiinpa
cvadridimensionald? ° 2) cum ne-ar vedea aceasta pe noi? La prima intrebare (incd) nu se poate
rdspunde adecvat, decat folosindu-se modele analoage. Pentru a formula un répuns la cea de-a
doua, Ch. Hinton a invocat modelul analogic al supei. latd in ce consta experimentul. Ne putem
imagina o fiinpa plata tréind intr-un univers bidimensional reprezentat de suprafapa unei supe. Ea va
percepe lingura mea care traverseaza spapiul supei ca pe o linie. Ridicand, coborand sau rasucind
lingura, eu o determin s&-°i schimbe dimensiunile care se afld in contact cu supa. O pot face s
apara °i sa dispard miraculos in orice loc al farfuriei. O asemenea ciudata realitate tridimensionald i
se relevd plantadezului in timp ©i prin timp. Nici o fiinpd bidimensionald n-are posibilitdpi s-o
perceapd concret n intregul ei. O vede fragmentar, sub forma unei linii, care-°i schimba in
permanenpa dimensiunile. Totul, s-ar putea, suspine Culianu, ca unul dintre matematicienii
platlandezi de geniu s&-°i dea seama c&@ misteriosul Zeu nu-i decét un obiect-ideal, matematic,
abstract pentru cei mai mulpi. Tnsa nici cel mai dotat dintre ei n-ar indrazni s& mearga pana acolo °i
sd suspind faptul cd ??? e un obiect fizic real!

Ideea lui Charles Hinton - fantasticd la vremea ei - este astdzi una cat se poate de
convenpionald. Culianu demonstreazd acest fapt invocand exemplul electricitdpii. Ceea ce este
eletricitate n spapiul tridimensional devine forpa gravitapionald in dimensiunea a patra. Altfel spus,
ceea ce noi aici percepem drept o parte este, de fapt, un misterios intreg ascuns privirii. Adancurile
spgpiului sunt celelalte dimensiuni ale realitdbii pe care o creatura tridimensionala incd nu are
posibilitatea sa °i le reprezinte. Asta nu inseamna deloc ¢ ele nu sunt reale sau cé nu exista.

Imaginatd in secolul al XIX-lea, dimensiunea a patra a devenit in secolul XX o ipoteza
plauzibild pentru explicarea "multor fenomene misterioase asociate de reguld cu religia sau
magie"™*. Lucrurile sunt nsd cu mult mai complicate, din moment ce °tim astzi ca existd mult mai
multe dimensiuni. Fizicienii contemporani numara 10-11 in masura sa explice forpele care opereaza
n universul nostru. Interesant este faptul ca insu®i spapiul nostru mental are o "hipergrosime™ care-|
orienteaza spre alte dimensiuni. De el se ocupa astézi psihologii, fizicienii, spiriti°tii, dar °i istoricii

religiilor. 1. P. Culianu a fost unul dintre pionerii aplicarii cvadridimensionalitapii in istoria religiilor

57 1bidem

%8 1bidem
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% in °tiinpele umaniste in general.

4. Starile mistice Tn viziune cvadridimensionala

Noua viziune multidimensionald aplicat fenomenelor spirituale oferd astézi perspective noi,
fascinante de analiz&. Nu intamplator 1. P. Culianu s-a interesat de noua fizica °i informaticé, de
cercetdrile asupra Starilor Modificate de Conctiinpa (S.M.C.) °i de °tiinpa calculatoarelor. Cu
ajutorul lor, el spera sa inpeleagd mai bine ceea ce se intampla in religie, folclor, magie sau mistica.
Cat prive‘te pe aceasta din urmd, 1. P. Culianu a constatat c& sunt foarte pupine descrierile unor
stari mistice care si corespundd@ viziunii cvadridimensionale. doud dintre ele s-ar g&si in
Autobiografia unui yoghin a lui Sri Paramahansa Y ogananda.

Lovit uor cu palma peste piept de celebrul sfant Bhaduri Malasaya, Yagananda a avut o
viziune neobi’nuitd. Avea parcd un ochi omniprezent cu care vedea toate scenele ce se petreceau in
spatele lui, lateral sau oriunde. Vedea absolut peste tot, ca °i cum el s-ar fi aflat Tn mijlocul
ochiului care prive®te. Experienpa aceasta a erpetat-o atunci cand a fost din nou u®or lovit deasupra
inimii de gurul sdu Sri Yukteswar Giri. Relatand aventurile spirituale ale doctorului Honingberger,
Mircea Eliade oferea ° el in secretul doctorului Honigberger imaginea unei viziuni
cvadridimensionale. "Dupé cateva clipe de °ovaiala, am deschis iar ochii. Mi-am dat seama ca era
inutul sa privesc, sa-m intorc pupilele catre un anumit colp al odaii; vedeam in orice parte a° fi voit,
vedeam oriunde mi-a° fi aruncat gandul, fie ca aveam sau nu ochii deschi®i"**°. Tn aceasta ultima
situapie, viziunea multidimensionald survine in urma unui exercipiu yoga de accedere a con®tiinpei
treze in straniul univers al somnului.

O alta descriere a stérii cvadridimensionale aparpine lui J.L. Borges °i este prescurtata in
celebra sa scriere EI Aleph. Alephul este unul dintre punctele spabiului care le conpine in sine pe
toate celelalte.

Concluzia lui I. P. Culianu este cé aceasta perspectiva cvadridimensionala propusa de noua
°tiinpd "nu confirmd, dar nici nu infirmd interpretarea experienpelor mistice in termeni

cvadridimensionali"®®. Cu certitudine Tns3, ea provoacd noi perspective de interpretare a starilor

19 Este vorba de Michael Allocca, Margaret Arndt-Caddigan, Beatrice Briggs, Nathaniel Deutsch,
Julia Dulocqg, Jenifer Jesse, Shannon Robinson, Stephanie Stamm, Leslie Steinfeld i greg Spinner. Unii
dintre ei i-au fost deosebit de apropiapi lui I. P. Culianu, dupa cum suspine Ted Anton Th Eros, magie
% asasinarea profesorului Culianu.

101, P. Culianu, Célatorii in lumea de dincolo, ed. cit., p. 49.
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extatice °i a tuturor formelor de experienpe religioase. Din acest punct de vedere, istoricul 1. P.

Culianu a fost realmente un vizionar.

5. Experienpele in Afara Corpului, psihotropia °i

universurile paralele

Un alt fenomen in masurd a fi interpretat din perspectiva celei de-a patra dimensiune este
cel al experienpelor in Afara Corpului (E.A.C.). In Clatorii in lumea de dincolo °i alte scrieri, I. P.
Culianu le prezinta ca fiind universale. Ele sunt cunoscute de la extaticii greci pana la practicile unor
moderni din zilele noastre. Dedublarea corpului eteric este un fenomen devenit celebru grapie, in
special, cercetétorlilor lui Raymond Mooby. Acesta a publicat in 1975 celebra de acum carte Viapa
dupa viapa. Cel care a explicat insa din perspectiva cvadridimensionald acest fenomen a fost Robert
A. Monroe. Acesta a tréit o experienpd cu totul ie%itd din comun. Corpul séu eteric a fost rotit n
hiperspapiu, rasucit in a patra dimensiune °i transformat in propria sa imagine din oglinda. Totul s-a
inversat in urma acestei ciudate treceri. Partea stnga a devenit dreapta i invers. Este exact ceea ce
a patimit Alice in para minunilor.

Acest fenomen cvadridimensional este astdzi analizat °i de psihotropie. E devine uneori
posibil grapie unor stéri de extaz create cu ajutorul ingerérii de narcotice °i halucinogene. Subiectul
a ajuns sa fie in voga grapie revolupiei psihedelice din anii '60-70. Richard Alpert, lector de
psihologie clinicd, °i asociatul sdu Timothy Leary au fost concediapi in 27 mai 1963 pe motiv ca au
distribuit droguri studenpilor de la Universitatea Harvard in vederea provocérii stérilor extatice °i a
calatoriei in universurile multidimensionale. Cei doi organizeaza in octombrie 1962 International
Federation for Internal Freedom (Federapia Internapionald pentru Libertatea Interioard). Pariul
celor doi tineri universitari era acela de a deconstrui stereotipurile °i clieele cu privire la nocovitatea
totala a consumului de droguri. Convingerea lor era ca o administrare riguroasa °i controlata a unor
droguri, in cadrul unui scenariu inipiatic aproape uitat in lumea modernd, ar elibera mintea °i ar
deschide-o spre noi nivele ale realitapii.

Hans Peter Duer, antropolog german format la Chicago °i eliadian declarat, a folosit
droguri de padure in anii '60 cu scopul de a experimenta pe viu anumite practici magice ale
indienilor nord-americani.

Dupa unele surse, I. P. Culianu insu®i ar fi fost interesat de aceastd tema a provocarii minpii
prin mijlocirea plantelor narcotice °i halucinogene.

Cu topii au ncercat sa se lupte cu morile de vant academice suspinand cd este foarte
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profitabil s& renunpdm la anumite convenpii °i cliee pentru a inpelege ceva °i din forpa nevazuté a
acestei lumi. Moody, Monroe, Alpert, Leary, Duer, Culianu au ca‘tigat cateva aparent absurde
batélii, dar rézboiul continud. Cert este cd speculapiile referitoare la a patra dimensiune au
revolupionat "domeniul fizicii teoretice moderne™*®*. Faptul este cu atat mai remarcabil cu cat cei
mai mulpi dintre noi suntem incapabili si ne mi°cam eficient chiar ° in a treia dimensiune. “Tntr-
adevér, direcpia sus-jos ne este cunoscutd numai prin neglijabila diferenpa dintre pozipia de culcat
(sau a%zat) °i pozipia in picioare. Penetrdam suprafapa durd a pdmantului numai dupé@ moarte °i nu
suntem in stare s& zburdm, decét in vis"*®%. Din 1991, de cand I. P. Culianu a scris aceste randuri, °i

pana astézi situapia nu s-a schimbat semnificativ.

6. Internetul °i magia lumilor virtuale

Tema universurilor alternative cunoa®te astézi o spectaculoasa popularitate grapie, printre
altele, lumilor virtuale create pe calculator. Tn acest sens, Internetul are un rol cu totul privilegiat.
Acest imens sistem de interconexiune a repelelor de informapie din intreaga lume a fost folosit
inipial de Pentagon, cu scopul de a rezista efectelor provocate de bomba atomica. Tncepand cu anul
1994, preedintele american Bill Clinton a decis ca repeaua Internet s fie utilizatd °i de marile
organisme financiare. Din acel moment, Internetul a cunoscut o amploare cu totul deosebita.

Faptul cé textele transmise pe Internet pot fi difuzate in intreaga lume, anuland astfel
distanpele, I-ar putea indreptapi pe I. P. Culianu sa vada in acest gigant sistem informapional pe
Magicianul de servici al lumii moderne. Internetul transmite informapii care pot fi asociate cu
imagini (fotografice sau video) °i sunete.

O alta ipostaza a Internetului este insa cea care urmare®te crearea unei lumi virtuale sau
imaginare. Ce este nsa realitatea virtuald? Tn mod obi®nuit, ea reprezinta o lume posibild, alternativa
fapd de cluema noastra obi°nuitd, creatd prin inelarea simpurilor omene®°ti: vazul, auzul °i simpul
tactil, deocamdatd. Darius Hupon considera cd in viitor ne putem a’tepta la o fascinantd extindere
senzoriala care ne va da posibilitatea sa avem n aceasta lume virtuala ° un simp al pozipiei, al
perceppiei mi°carii ° direcpiei acesteia (analizatorul vestibular). Probabil ca nici simpul olfactiv nu
va fi lasat deoparte. Tn textul sdu Geografii ale imaginarului pe Internet, Darius Hupon nume®te

aceastd lume realitate virtuala senzoriald (RVS). Ea este prezentd pe Internet cu ajutorl limbajului

L Ibidem, p. 51.
%2 Mircea Eliade, Secretul doctorului Honigberger, Editura Fundapiei Culturale Romane,
Bucure®ti, 1991, p. 33.
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VRML (virtual reality mideling language - limbaj de modelare a reaitapii virtuale). Deocandatd,
aceastd lume virtuald senzoriald are doar trei dimensiuni n care putem naviga: inainte/inapoi;
sus/jos. Avem posibilitatea de a efectua °i infinite rotapii.

Mai exista nsa °i o realitate virtuald conceptuald. Ea cuprinde imaginile °i reprezentarile
unor expozipii in cyberspapiu sau pe cele ale unor ora virtuale. La aceste bazare postmoderne
create pe calculator popi astézi accede avand o minima inzestrare yehnologica (computer, modem ©i
linie telefonicd). Fiecare dintre noi are astfel °ansa de a participa efectiv la "realitatea” acestor lumi
virtuale construindu-°i o pagind WEB. Sau, dacd dorete, i poate rezerva doar placerea unor
simple vizite turistice.

Lumea virtuald a calculatorului spulbera realmente orice bariere legate de timp, spapiu sau
de oboselile % spaimele calitoriei propriu-zise. Tpi permite s& ??? i sa te inchini intr-o ménastire
tibetand, sa te "bronzezi" pe plajele nsorite ale coastelor sud-americane, sa traie°ti viapa séalbatica a
unor insule pustii sau sa participi la 0 ceremonie religioasé virtuoasa in India. S-a tot scris despre
dorinpa japonezilor de a crea anumite cafenele virtuale pe calculator. Posibilii clienpi sunt cei din
S.U.A., Japonia, Emiratele Arabe Unite, Suedia, dar °i cei din Singapore sau Estonia. Romanii,
deocamdatd, continua sa raméana fideli cafenelelor tradipionale.

Un alt celebru exemplu de realitate virtuald conceptuald (RVC) este site-ul numit
Cybertown (http:/www.cybertown.com) al firmei Paramount Pictures. Este un ora® virtual dotat cu
Primérie, Bibliotecd, stapie TV, locuri de distracpie, institupii educative, cluburi °i chiar metrou.
Dacé te inscrii ° contribui cu ceva la existenpa ora®ului (chiar cu simpla participare la jocul
celorlalpi), atunci popi dobandi statutul de rezident. Dacé nu, ramai un simplu vizitator. Interesant
este faptul ca te popi transforma imediat din vzitator in rezident daca dore°ti °i daca acceppi regulile
jocului. Ar mai fi de amintit ° site-ul campaniei Back Sun (http:/blachsub.com/), destinat
comunitapilor virtuale. El cuprinde astazi oferte de informapii, servicii °i shoping on-line.

Toate acestea demonstreaza c ideile lui I. P. Culianu incep s aiba o actualitate din ce in ce
mai evidentd. De la tridimensionalitatea lumii noastre obi°nuite la multidimensionalitatea altor lumi
nu e decat un pas. Teoretic, el a °i fost deja facut. Rd@mane doar sd pa%im ntr-un viitor apropiat
alte dimensiuni ale realitapii care ne pot convinge de pe acum de consistenpa ° misterul lor. I. P.
Culianu ne este deja o célduza in aceste universuri multidimensionale, dar °i in pinuturile lumii de

dincolo.
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1% Ibidem, p. 61.
1% 1bidem, pp. 61-62.
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CAPITOLUL X

CENZURA MENTALULUI SOCIAL 2|
ORIGINILE “TIINPEI MODERNE

1. ""Pactul'* catolico-protestant impotriva

culturii pagane’ a RenaCterii

Multe dintre manualele de istorie incd mai prezintd Reforma drept 0 mi°care sociald de
emanicipare care avea drept scop "descatuarea” omului de sub tutela represiva a Bisericii catolice.
Cu alte cuvinte, la Tnceput de secol XVI, Biserica catolica era bogatd, Statul puernic, iar clerul
prosper. Luther ar fi intervenit ° - chipurile - ar fi aplicat o reforma de tip liberal. Mai exact,
"recunoscu clerului dreptul la casatorie, redusese la minimum formele exterioare ale ritualului
pentru a se concentra asupra experienpei religioase intime™°.

I. P. Culianu deconstruie®te aceastd "explicapie™ simplistd care nu face nimic altceva decéat
sd ia efectele drept cauze °i s@ ofere opiniei publice o imagine rapionalizaté °i moralizatoare despre
Rena°tere °i REformd, dar, in acela®i timp, suficient de primejdioasé.

Studiind ani °i ani Tn original textele renascentiste, Culianu incepe prin a afirma ca imaginea
omului renascentist "incatucat”, ignorant °i in permanenpa constrans este o exagerare nejustificata.
"Dimpotriva, un vant liberal strabdtuse Biserica in Rena’tere, ceea ce, din pricina prapastiei ce se
crease intre mentalitatea modernd a clerului °% morala cre°ting, dusese la numeroase abuzuri"*®’.
Atunci a intervenit Martin Lther pentru a restabili puritatea mesajului cretin. Departe de a fi o
mi°care liberald, Reforma a fost "o mi°care radical conservatoare n sanul Bisericii"*®®. Tncerca si
impund cu orice prep "ordinea cretind" in situapia in care Biserica catolicd nu mai reuea sa o faca.
Protestanpii au refuzat, este adevarat, anumite aspecte specifice Bisericii, referitoare la preopi,
ritualuri, taine etc.

Cu toate acestea, aratd Culianu, aspectul cel mai important al protestantismului - in varianta

calvinista °i puritanista - a fost "refuzul culturii «pdgane» a Rena®terii i bloc, singurul ei substitut

1% 1. P. Culianu, Eros ° Magie in RenaCtere. 1484, ed. cit., p. 265.
187 |bidem

1% 1bidem, p. 266.
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fiind studiul Bibliei"*®®. Lovitura de grapie urma s fie dat nu atét Bisericii catolice cat, mai curand,
Rena®terii cu al ei "cult al idolilor". Tn fond, afirmd Culianu, "Reforma izbute°te s& producd o
cenzurd radicald a imaginarului, pentru ca fantasmele nu sunt nimic altceva decéat idoli
concepupi de simpul intern"*"°,

Réspunsul Bisericii catolice nu a vizat nici el in mod special Reforma. Tntr-un anume fel,
Reforma chiar i-a convenit. Dovada faptul c& ceea ce s-a numit Contrareforma nu a fost chiar o
contrareformd ci, mai degrabd, o reacpie care s-a alaturat REformei contra "culturii pagane a
RenaCterii”. Tntr-o bund mésura, acest "complot" a rewcit. "Pactul” catolico-protestant a scos in cele
din urma de pe scena oficiald a istoriei cultura stréveche a fantasmelor ° admirabilele discipline

spirituale renascentiste: magia, alchimia, astrologia.

2. Autodistrugerea fantasmelor prin practicile iezuite

Totwli, I. P. Culianu regase®te urme vii ale spiritualitdpii renascentiste in chiar timpul
Reformei europene. Ele supraviepuiesc luand chipul cre®tin al unor practici spirituale proprii
ordinului "Campania lui lisus", ntemeiat de Ignapiu de Loyola. Acest ordin iezuit va prelua
activitdpile Inchizipiei, organizxapie special creata in secolul XII, cu prilejul campaniilor antichatare.
"De atunci inainte, numele Sfintei Inchizipii se confunda cu acela al iezuipilor™™.

Sa vedem acum sub ce formé fantasmele RenaCterii se regasesc in cultul iezuipilor? Dupa I.
P. Culianu, "educarea imaginarului repezintd metoda predatd de Ignapiu de Loyola in ale sale
Exercipii spirituale, tiparite in 1596"*"2. Tn joc nu sunt simple exercipii meditative, ci un anume
teatru interior in care practicantul iezuit trebuia sa-°i rprezinte scenele clasice ale creCtinismului:
chinurile infernale °i suferinpele celor mulpi, viaba Mantuitorului °i asaltul cohortelor de demoni din
Babilon. lezuitul participa astfel viu, direct - prin jocul propriilor sale fantasme - la derularea
scenariului. Numai cé diferenpa fapa de mentalul renascentist este enormd. Aici fantasmele activau
imagini °i reprezentari precre‘tine, pe cand in practicile iezuite fantasmele erau puse exclusiv in
slujba credinpei.

Tn concluzie, odatd cu aparipia "Campaniei lui lisus", “"cultura fantasticului i intoarce

19 Ibidem

" Ibidem, p. 267.
" 1bidem, p. 266.
2 1bidem, p. 268.
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armele Impotriva ei ns&°i"*"3, Tn cateva decenii, procesul de autodistrugere va fi aproape desavarit.
Spiritualitatea veritabild a Rena’terii se pierde. Ea va mai rezista ins& noului timp, luand uneori
forme contestatare, re revan®d °i rézbunare. Culianu aminte®te in acest caz paradoxul istoric
referitor la iezuipii din America latind care, inainte de a fi expulzapi, au organizat acolo “prima
experienpd comunistd a istoriei moderne™’. Ea ar pastra ceva din instrumentele spirituale ©i

mentalitatea RenaCterii europene.

3. Ofensiva ""'muctii aptere', marea frica °i

schimbarea reprezentarilor sociale

Declinul culturii Rena’terii a fost urmat de aparipia °i impunerea a ceea ce noi numim astézi
"culturd modernd”. Ca urmare a Reformei °% Contrareformei, mentalitdpile se schimba. Oamenii
"incep si gandeascd, si vorbeascd, si acpioneze % si se imbrace intr-un fel cu totul nou..."*".
Diferenpele se menpin cu privire la "administrarea Tmpart&°aniei, spovedirea péacatelor °i casatoria
clerului"’®. Apare 0 noud culturd, cea modernd, care prezintd "trasituri aproape unitare de la
Londra la Sevilla % de la Amsterdam la Wittenberg, la Paris % la Geneva™’’. Ea mai pastreaza
totu®i ceva din modele RenaCterii "in masura in care marile descoperiri din secolul al XVII-lea mai
pleacd inca de la postulatul analogiilor dintre microcosmos ° macrocosmos °i de la un complex de
idei pitagoreice privind armonia lumii™ 8,

Supozipia lui Culianu din partea a I11-a - "Sfaritul de partidd” - a lucrérii Eros ° magie in
Renaltere. 1484, este cd °tiinpa modernd a aparut in urma interacpiunii complexe a mai multor
forpe ideologice °i puteri spirituale reprezentate in principal de Reforma °i Contrareforma. Procesul
seamdna foarte mult cu selecpia naturala a speciilor din evolupionismul darwinist.

Tn acest sens, pentru a explica geneza °tiinpelor moderne, 1. P. Culianu prezintd acea
faimoasd de acum metaford a "muctii aptere”. Aceasta firava vietate din arhipelagul Galapagos avea
ultima °ansa de a supraviepui n fapa unei furtuni. Tn mod norma, musca apterd - acest ciudat

mutant al naturii - trebuie sd dispard odatd cu primele semne de ostilitate ale mediului. Cu toate

3 Ibidem
" Ibidem, p. 271.
> Ibidem, p. 269.
7% Ibidem
Y Ibidem

'8 |bidem, p. 271.
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acestea, pana la urma, ea a ramas singurul supraviepuitor din arhipelagul Galapagos.

Ei bine, I. P. Culianu regésete in musca aptera nici mai mult nici mai pupin decét condipia
spiritului tiinpific modern. Tn fapa cumplitei "selecpii naturale” din secolul XV1, puternicile °tiinpe
ale RenaCterii (astrologia, alchimia, magie) n-au rezistat. Au fost scoase din jocul viu, oficial al
istoriei. Tn schimb, s-a impus °i a c&°tigat competibia un "outsider", °tiinpa moderna.

Tn ce context istoric s-a IntAmplat aceasta stranie "selecpie naturald"? in acela n care
"rugurile vrajitoareloe umpleau Europa™’®, % in care "reforma religioasa ar fi preferat ca singura
carte de pe pamant sa fi fost Biblia"®°. Ea nu mai "era dispusa s tolereze nici erosul, nici magia,
nici «°tiinpele» contigue ale RenaCterii. O invocapie magica sau o experienpa alchimica puteau s
coste viapa cuiva"®.,

Prin urmare, o mare frica a cuprins mentalul social al acelui timp. Oamenii s-au pinut la
distanpd precautd de orice deisciplind spirituald renascentista de frica rugului. Speciali®tii magiei,
astrologii ° alchimi’tii s-au retras intr-o prudentd técere. Ateptau °i sperau. Unii dintre ei au
frecventat constant trbunalele Inchizipiei. Interesant este c& la nivel social a avut loc o eficienta
cenzurd a imaginarului. Despre ce este vorba? Oamenii - in absenpa exercipiului °i de frica Bisericii
- %-au pierdut imaginapia °i facultatea de a gandi prin calitapi. Tn aceste condipii - dupa cum arat °i
E. Durkheim - cealdltd parte a conCtiinpei sociale s-a intérit. Ei au devenit mai pragmatici, prepuind
evidenpa, cantitativul in detrimentul imaginapiei °i a calitativului. Mutapia de mentalitate a fost

realmente spectaculoasa °i cu urméri profunde pana astézi, in plind modernitate.

4. Galilei antiscolastic. Bruno magician. Doua

deconstruchii ale °tiinpei de manual

Adevarapii speciali‘ti ai °tiinpelor renascentiste au rezistat insa acestei cenzuri °i mutapii de
mentalitate. Unii dintre ei %-au riscat chiar viapa. Tn istorie s-au impus in acest caz numele unor
Galileo Galilei sau Giordano Bruno. Tn acest punct al argumentapiei sale, Culianu rastoarna
conceppiile clasice °i °tiinpa simplistd de manual cu privire la cei doi autori mai sus invocapi. Tn ceea
cel privete pe Galilei, astazi toatd lumea °tie cd a trecut pe langa flacarile rugului pentru cé era - cu
al sdu "e pur si move" - un pioner al °tiinpei moderne. Nimic mai fals, considera Culianu. Lucrurile

au stat cu totul altfel. Marea "vind" a lui G. Galilei a fost aceea de a se fi opus gandirii Sfantului

9 1bidem, p. 253.
180 Ipidem

81 1bidem
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Thoma d'Aquino. Faptul era in acel timp deosebit de grav, pentru ca zelotismul reformat °i catolic
apdra Biblia °i interpretarea tomist& asupra ei. Or, Galilei tocmai la acestea atentase.

La fel au stat lucrurile ° cu Giordano Bruno, céruia I. P. Culianu 1i analizeaza °i
interpreteazd pe larg textele originale in Eros °i magie in Rena’tere. Temperamentalul carturar
italian nu a fot ars pe rug pentru cé ar fi apérat ideile progresiste referitoare la infinitatea universului
% valabilitatea heliocentrismului puse in joc de Nicolaus Cusanus °i Copernic. Pe nedrept, s-a vazut
in el un martir al luptei anticlericale °i un simbol al democrapiei moderne, afirma Culianu. "Vina" lui
Giordano Bruno a fost aceea cad a ramas toatd viapa un magician impenitent °i un fan devotat al
artelor mnemotehnice. Pentru a-l scoate pe Bruno anticlerical °i progresist, posteritatea a trebuit sa
dea deoparte cam opt zecimi din opera sa, adica opusculele mnemotehnice °i magice.

Bruno a fost ars pe rug datoritd acuzapiei de vrdjitorie. 1. P. Culianu interpreteaza intr-o
manierd cu totul speciald acest celebru martiriu. Tn fiecare proces de vrajitorie, suspine el, se
repetd patimile Mantuitorului. Asemenea lui lisus, acuzatul este invitat sa se salveze dacd poate.
Bruno, pe urmele modelului christic, s-ar fi lasat in voia Tatélui ceresc, Acesta a preferat insa sa-|
transforme intr-o noud victima sacrificatd. Cu toate acestea, nu este exclusé nici prezenpa unui
miracol in cazul arderii pe rug a invapatului italian. Numai ca el s-ar fi consumat in fiinpa spirituald a
lui Bruno, nefiind vizibil ochilor profani. Dupd@ Culianu, Giordano Bruno e posibil sa fi vazut
npropriul sdu rug actul tainic al "unei schimbéri care se indeplinise in el Thsu®i deja cu mult timp
nainte: deposedarea de umanitate, trecerea la o condipie divind. Ultimele-i cuvinte, mereu atat de
prost interpretate, nu marturisesc de altfel despre aceasta? «mai tare va este fricd voud sd ma
condamnapi, decit mie s accept sentinpa voastra»"%,

Ironia istoriei a facut ca numele lui Bruno sd fie asociat cu libera cugetare °i avantul
revolupionar. A fost invocat simbolic de franciscani, contestatari °i materiali®ti. Locul unde se ridicd
astézi statuia sa - piapa Campa de Fiori din fapa Cancelariei papale - a fost indelung consacrat drept
locul ntalnirilor conspirative ale anarhi®tilor italieni. Ceva mai nepotrivit pentru amintirea
adevaratului Bruno nici ca s-ar fi putut imagina. TotuCi, peste timp - suspine Culianu - Giordano
Bruno a invins. Grabie operei sale, noi, modernii, mai putem inpelege astézi cate ceva din fascinanta
magie renascentistd a fantasmelor.

Nu numai Galileo Galilei °i Giordano Bruno s-au aflat in aceasta situapie. Chiar daca nu au
cunoscut tribunalele Inchizipiei sau "placerile™ rugului, intelectuali remarcabili ai timpului - Kepler,
Descartes, Bacon - %i-au menpinut simpatia ° Thpelegerea pentru valorile vechi, necretine ale

sacrului. Erau suspectapi de mediocrii timpului ca fiind fie pitagoreici, fie rosacrucieni. Or,

18 1bidem, p. 119.
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adevaratele lor intenpii nu mai sunt astézi "deloc uor de descifrat"*®, I. P. Culianu a fost convins
ca opera lor nu anunpa deloc lumea noua, iar filosofia lor era departe de a fi consideratd una de tip

"modern".

5. Supraviepuirea confratelui renascentist

Dupé toate aceste schimbari surprinzétoare °i spectaculoase s-a ajuns la impunerea pe scena
istoriei a omului nou, de tip modern. Tntre el % omul renascentist existd, evident, asemandri. Una
dintre ele se referd la faptul c& au aceea®i formé exterioard. De fapt, I. P. Culianu este convins ca
omul modern "este 0 mutapie psihologica a celui dintéi, inlduntrul aceleia®i specii"*®*. Prin educapie
% conformism, noi, modernii, am invapat s&-I respingem, sa-I stigmatizdm ©i chiar sa-1 extirpdm din
noi pe semenul renascentist. Ori noi, ori el. Tertium non datur. Nereu®ind ins& sé-I exilam complet,
sfar’im prin a addposti "inca in noi confratele debil”. De ce "debil™? Pentru c& adund in el tot ceea ce
noud ni se pare a fi infantil, barbar, ridicol, incredibil, ne°tiinpific °i superstipios. S-ar putea totuCi ca
nici el sa nu aiba despre noi o imagine mai magulitoare. Or, din punctul sdu de vedere, ar avea cu
certitudine dreptate.

Pana la urmé, cei doi - omul renascentist °i modernul - continud sa viepuiasca simultan in
fiecare dintre noi. Sunt mai curand doud fiinpe solitare intre care orice comunicare oficiald pare a fi
anulat. Fiecare reprezinta pentru celdlalt o rucine ° un blestem. Tn mod normal, ar trebui ca Celalalt
- modernul sa renascentistul - sa fie acceptat °i inpeles ca o altd fapa a naturii noastre umane. Doar
impreund pot da seama mult mai bine de misterul condipiei umane. Tn fond, "noi am primit ceea ce
el avea, iar el nu are ceea ce noi am cucerit"*®®. Tn cele din urmé, situapia poate fi una echitabild

pentru amandoi, conchide I. P. Culianu.

6. Despre moartea oficiala a magiei,

astrologiei °i alchimiei

Aceastd coexistenpd la nivelul universului oniric °i a imaginarului a omului renascentist cu
cel modern este urmarea directd a scoaterii din prim planul istoriei a disciplinelor spirituale ale

Rena°terii. Este vorba, cum am mai amintit, de magie, alchimie °i astrologie. Explicapiile marxiste

183 |bidem, p. 254.
184 Ibidem

18 Ibidem, p. 255.
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prezente in manuale invoca in pricnipal doud argumente. Primul se referd la faptul ca progresul
tehnic ar fi determinat categoric formarea spiritului modern. 2ablonul marxist arhicunoscut este
urmatorul: fard perfecpionarea lunetei astronimice, Galileo Galilei n-ar fi reu°it sa elaboreze o
imagine atat de exactd a sistemului solar. Or, I. P. Culianu arata c4, de fapt, avem de-a face mai
curand cu o prejudecatd. Contraargumentul séu 1l aduce n atenpie pe Copernic care-°i inchipuise
universul heliocentric fard nici un mijloc tehnic, ci, mai degrabd, folosindu-se de un model
pitagoreic. Nicolaus Cusanus a afirmat la randu-o infinitatea universului, dar folosindu-se nu de
mijloace tehnice, ci de propria sa intuipie. Asta nu inseamnd c& tehnica nu a avut nici un rol in
formarea spiritului modern. A avut, dar rolul sdu a fost unul secund, departe de importanpa pe care
I-0 acordau zelopii savanpi marxi°ti.

Cel de-al doilea argument marxist referitor la disparipia °tiinpelor spirituale renascentiste se
referd la absenpa "valorii de intrebuinpare™ a acestora. Altfel spus, magia, astrologia °i alchimia n-ar
fi fost - in mod concret - bune la nimic. Tocmai de aceea ar fi °i disparut. Era momentul ca ele s fie
nlocuite de °tiinpe noi care aveau °i rezultate practice.

I. P. Culianu respinge °i aceasté prejudecaté propagata eficient in minpile multora dintre noi
grapie comoditapii, absenpei interesului pentru lecturile serioase °i, mai ales, datorita °tiinpei de
manual. El arata cé fiecare din cele trei discpline renascentiste aveau °i "valoare de intrebuinpare”,
numai cd ea nu conta in mod esenpial. Menirea profundd a acestor arte spirituale nu era sa producé
rezultate concrete, evidente pentru ochii oricarui profan. Magia, de exemplu, funcpiona sub numele
de "magie naturald” ° cuprindea in acest sens cuno®tinpe tehnice cum ar fi pirotehnia °i procedeele
optice, teurgice, medicale; metoda de stenografie i telecomunicare °i, nu in ultimulrand, tehnici de
manipulare a maselor. Alchimia nu era deloc strdind de aspectele °tiinpifice ale arderii °i combindrii
elementelor, insé nu acesta era adevaratul ei scop. El era de naturd spirituala ° urméarea obpinerea
"Pietrei filosofale™, simbol al nemuririi. Astrologia, dincolo de unele e%curi, reveniri °i reinterpretari
ale spuselor sale, a avut °i 0 valoare de intrebuinpare asemenea °tiinpelor fizice contemporane. Ea
prevazuse epidemia de ciumd din secolul XIV, na‘terea °i activitatea lui Martin Luther, dar °i
Revolupia franceza de la 1789.

Tn concluzie, viziunea marxistd a progresului social °i spiritual pus pe seama dezvoltari
tehnicii °i a valorii de intrebuinpare ale noilor °tiinpe moderne este un slogan ideologic °i o gafa
monumentald care nu mai convinge astdzi decat spiritele conformiste, blazate °i resentimentare.
Meritul de a fi restabilit adevarul cu privire la acest fapt 1i revine intr-o mare masurd °i lui I. P.
Culianu. Tn acest sens, disciplinele au disparut grapie acelei formidabile cenzuri a imaginarului social

provocatd de Reformd °i Contrareforma. Locul lor a fost luat de °tiinpa modernd, acea faimoasa
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"musca apterd", aparuta brusc, impotriva tuturor legilor firii, exact atunci cand nu era nici o nevoie
de ea! Observam, a®adar, ca istoria nu este un permanent progres °i nu are o evolupie previzibila,
guvernatd ntotdeauna de legi obiective. Surprizele °i paradoxurile abunda la tot pasul. De aceea
mult mai importante ne apar astazi alegerile subiective °i interpretarile care creaza - prin efectele lor

- istorie, decét invocarea stupida °i neconvingatoare a unor legitapii economice, politice sau tehnice.

7. loan Petru Culianu °i noua epistemologie

Cu asemenea concluzii care restrang feti®ul numit progres doar la domeniul tehnic °i
economic, I. P. Culianu réstoarnd opiniile comune ce au devenit literd de lege in manuale. Ele se
referd, in ansamlu, la un anume tip de mentalitate care regéase®te progresul liniar in toatd istoria °i
"care cutd pretutindeni semne de «tranzipie» °i de «evolupie»"®°,

O asemenea paradigma de gandire aparpine de acum inainte trecutului, aratd Culianu. S-a
impus in a doua jumétate a acestui secol un model de gandire reprezentat de Th. Kuhn, P.
Feyerabend, Mircea Eliade, St. Toulmin, Hans Peter Duer °i I. P. Culianu insu®i. Epistemologic, el a
fost cel mai amplu teoretizatd de Th. Kuhn in Structura revolupiilor °tiinpifice. Sub privirile
inchizitoriale ale oamenilor de °tiinpa pozitivisti, Th. Kuhn a substituit ideea de evolupie
permanenta cu cea de evolupie limitatd. De ce limitatd? Pentru c& ea funcpioneaza doar in cadrele
bine delimitate ale unei paradigme. Atunci cand revolupia la nivel de paradigma s-a sfarit, in joc
intrd o noud paradigma. Cea noud nu este nici inferioard °i nici superioara fapa de paradigma
precedentd. Cele doud sunt incomensurabile, adicd imposibil de mésurat cu aceea®i unitate de
masura. Prin urmare, progresul inceteaza a mai fi cumulativ, continuu, permanent.

Ideea a fost dusé la o limitd a sa de Paul Feyerabend in cartea sa Asupra metodei. Aici
progresul este pus n discupie chiar in ceea ce-i prive‘te valabilitatea la nivelul unei paradigme. Teza
lui Feyerabend este urmdatoarea: singurul principiu care nu inhibd progresul este formula: merge
orice. Dacéd vrem sd menpinem in viapa fantasma progresului, atunci trebuie sa-i cdutdm argumente
in absolutorice: in vechile mituri ° In prejudecapile moderne, n speculapiile academice °i in
fanteziile unor "inipiapi”. Fiecare secvenpa mentald veche are ansa de a reveni nea’teptat in
actualitate °i Tnlocui pe cele noi, moderne. "tiinpa de azi poate deveni fabula de maine, iar mitul cel

mai ridicol poate in cele din urma sa devina cea mai solida piesa a °tiinpei™®’.

1% 1bidem, p. 280.
871 P. Culianu, Avers °i revers in istorie. Cateva reflecpii cvasi-epistemologice, apud "Revista de

istorie °i teorie literard", nr. 1-3, 1986, p. 131.
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I. P. Culianu preia epistemologia de tip Kuhn-Feyerabend °i o aplicd in mai multe dintre
textele sale unor situapii istorico-simbolice sau religioase de obicei prost inpelese. Una dintre ele se
regase’te in Eros °i magie Tn Renatere. 1484 ©i se referd la relapia dintre geocentrism °i
heliocentrism. De obicei, evolupioni®tii, marxi°tii ° pozitivi°tii au vazut aici prezenpa unui progres,
a unor inalte cuceriri °tiinpifice ce l-au scos pe omul vechi din obscurantismul religios al
geocntrismului i l-au deschis luminoaselor perspective heliocentriste confirmate de cele mai noi
cuceriri ale cunoa®terii °i tehnicii contemporane.

In fond, aratd 1. P. Culianu, heliocentrismul nu este nici inferior % nici superior
geocentrismului. Este doar diferit % atat. Tn termenii lui Kuhn, sunt paradigme inconmensurabile. Tn
sistemul aristotelic °i ptolemeic important nu era cd Pdmantul se afla in centrul universului, aa cum
proclamd °tiinpa de manual, ci faptul c& ocupa pozipia cea mai joasd, cea mai nefavorabild dintre
toate. Or, cardinalul din Cusa s-a Tmpotrivit unei asemenea viziuni. El a incercat sd investeasca

1188

Pamantul "cu o demnitate egala oricarei alte stele"*®®, Tn noul Kosmos al lui Nicolaus Cusanus,

omul n-ar mai fi fost un simplu "gunoi in lada de gunoi a lumii"*®°

, Ci "0 piatra prepioasd” care ar fi
contribuit din plin la armonia ntregului cosmos.

Interpretarea oferitd de I. P. Culianu geocentrismului observam cé este cu totul diferita fapa
de cea comund. Mai mult, istoricul religiilor salveaza oarecum pe sacerdopi de stigmatul ignoranpei
cu care au fost anatemizapi ani °i ani de autoritapile atee ale timpului. Cum? Reinterpretand pasaje
biblice atat de bine cunoscute °i de prost inpelese. Ecleziastul, de exemplu, nu putea sé se adreseze
mulpimilor cu un discurs heliocentric care sa le in%le aparenpele (vezi Ecleziastul I, 5-6). De ce? I-
ar fi amintit realmente pe topi daca le-ar fi pinut un discurs care coresponda adevarului °tiinpific n
care ar fi suspinut ca "Pamantul se invarte®te catre rasarit °i depd®’te Soarele, care dispare din
vedere"%, A fost, prin urmare, mult mai inspirat °i eficace sa le spund, de pild3, c& "Soarele résare,
Soarele apune °i zorete cétre locul lui ca sa rasard iara®i".

O altd situapie istorico-simbolicd céreia 1. P. Culianu i aplicd epistemologia Kuhn-
Feyerabend este una referitoare la alchimie. Ca °i Mircea Eliade, Culianu a dezavuat °i ironizat
"optica istoricd" a unor istorici ai °tiinpelor, pozitivi®ti care se strdduiau - cu o perseverenpa °i
acribie demne de ceva mult mai bun - sd descopere in textele alchimice indiene, asiro-babiloniene
sau chinezeti rudimente ale unor "adevaruri °tiinpifice™ adorate °i feti®izate de europenii moderni.

Conceppia lor era céd aceasta din urma este valabild doar in masura in care mai pastreaza inca

18|, P. Culianu, Eros..., ed. cit., p. 281.
189 |hidem

% Ibidem, p. 283.
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reminiscenpe °tiinpifice.

Or, de fapt, lucrurile stau cu totul diferit. "E o eroare de «opticé istoricd» s& ne interesam
numai de ceea ce in culturile extra-europene coincide cu «adevarul nostru °tiinpific»"*. Alchimia
nu este o chimie rudimentard ° nu trebuie valorizatd din acest punct de vedere. Scopurile ei sunt
pur spirituale °i total diferite de cele °tiinpifice ale chimiei. Nu sunt nici mai bune, nici mai rele: pur
% simplu sunt altfel. Se circumscriu in cuprinsul a dou& paradigme inconmensurabile.

Prin urmare, nu trebuie sd cdutdm un progres in evolupia spirituald a omenirii cu privire la
trecerea de la alchimie la chimie. &iinpa chimiei de astézi ar fi mai curénd rezultatul unei simplificri

a disciplinei spirituale care a fost alchimia.

8. Modernitatea - un apendice secularizat al Reformei

Astazi, epistemologia noud pe care I. P. Culianu a preluat-o din textele unor autori celebri
ca Th. Kuhn °i P. Feyerabend, St. Toulmin °i Hans Peter Duer, Mircea Eliade °i alpii se aplica in
condipiile existenpei unor °tiinpe exacte ° a unor tehnologii ultramoderne care domina imaginarul
social °i societatea actuala.

Prepul spiritual platit pentru a se ajunge aici este imens. El vizeaza printre altele °i "aparipia

tuturor nevrozelor noastre cronice..."'%2.

Trdim cu topii, afirmd@ Culianu, intr-un apendice
secularizat al Reformei. Tot ceea ce ni se intampla are, intr-un fel sau altul, legatura cu "marile
conflicte spirituale °i politice din secolele al XV1-lea °i al XV1I-lea™,

Civilizapia occidentala actuala nu face altceva decat sa deruleze scenariile pe care le-au pus
in joc Reforma - °i evenimentele politice ce i-au urmat. Suntem - vrand-nevrand - produsul fatal al
Reformei. Pentru a deveni altceva, ar trebui s& apard o noud renatere °i cenzura a imaginarului
social care ne-ar lecui de nevroze, patimi de putere, conflicte, rdzboaie °i strategii de Tmparpire
planetard a lumii. Nu avem totu®i certitudini cd noua schimbare care ar putea veni va avea 0
aparenpa pozitiva °i benefica pentru acei care vor ajunge sa-i cunoasca transformarile.

Cu aceste comentarii sceptice se ncheie Eros % magie in Rena’tere, una dintre cele mai
bune cérpi care s-au scris in lume de la 1950 incoace, dupa afirmapia lui ®tefan Afloroaei. Se pare ca
pana acum istoria 1i da dreptate lui I. P. Culianu. Dar poate cd maini... cine °tie? Lecpia lui Culianu

este, totuCi, una optimista. Ea cere sd nu ne preddm disperarii sau resemnarii. Orice din lumea

L1, P. Culianu, Mircea Eliade, ed. cit., p. 47.
921, P. Culianu, Eros..., ed. cit., p. 304.

1% 1bidem
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aceasta poate fi privit °i transfigurat de puterea neobi°nuitd a minpii °i credinpei omene®ti. Chiar °i

raul cel de pe urma. Poate c& in primul rand acesta.
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CAPITOLUL XI

ELIADE 2 CULIANU.
aAPTE INSEMNE ALE UNUI PARICID MASCAT?

Tn 1978, la Assisi in Italia, I. P. Culianu i publica prima sa carte consacrat in exclusivitate
lui Mircea Eliade. Versiunea in limba romana aparutd in 1995 la Editura Nemira este cea mai
completd deoarece conpine pe langd studiul monografic °% un text inedit - Mircea Eliade
necunoscutul (1982-1983). Alaturi de 21 de intrebari care urmau a-i fi puse lui Eliade, cartea mai
conpine °i planul unei discupii despre Eliade scriitorul °i Mahaparinirvéana, text scris de Culianu la
moartea Maestrului.

Referindu-se la monogarfia sa, I. P. Culianu nota: "Aturoul acestei cérpi a fost adesea
expus riscului aceleia®i erori, reutind parpial s@ se corifeze cu timpul, ntrucat el este departe de a
gési n opera lui Eliade o summa definitiva, abstrasd de orice contingenpd °i de aceea de neatins.
De%i considerd importantd pentru lumea moderna - i fard indoiald mult mai important& decét orice
altd operd de istorie a religiilor, tocmai pentru ca transcende cu mult limitele culturale ale acestui tip
de opere - el este convins °i de necesitatea unei abordari noi °i mult mai exigente, °tiinpific vorbind,
decét cea eliadiand™**.

Abordarea noud, exigenta °i provocatoare este exact ceea ce %-a propus I. P. Culianu. Prin
urmare, distanparea fapa de anumite supozipii °i principii ale Maestrului Eliade era absolut fireasca
% de npeles. Dupa ani °i ani de permanenta venerare a Maestrului, Culianu a sfarit prin a "tdia
aripile Tatélui”, dupa expresia consacratd a lui Freud. Aceasta distanpa asumata are insa in spate o
argumentapie consistentd, cu efect persuasiv.

latd, pe scurt, cateva insemne ale diferenpei pe care I. P. Culianu °i-o0 asuma °i o cultiva in
raport cu gandirea °i sistemul lui Mircea Eliade.

1. 1. P. Culianu i repro®aza lui Eliade folosirea cu ulurinpd °i chiar imprudenpa a unor
expresii de genul "universald" sau "aproape universald" atunci cand se referd la raspandirea unui
simbol religios. Eliade ar practica o inferenpd logica inutild atunci cand ar formula pe baza unor
presupozipii particulare concluzii generale. Acest rapionament maladiv s-ar regasi in special n
Tratat de istorie a religiilor °i lucrarea Sacrul °i profanul. Neldsand loc unor exemplificari, Culianu

ne invitd indirect sa lecturdm carpile lui Eliade incriminate pentru a-i da sau nu dreptate. Cred ca nu

91, P. Culianu, Mircea Eliade, ed. cit., p. 23.
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putem cédea °i noi in capcana formul@rii unor raspunsuri generale, cu valabilitate universald. Nu
putem da dreptate categoric lui Eliade, dar nici lui Culianu. Trebuie sa nuanpam °i s& judecam liber
fiecare expresie cu iz de universalitate din opera istoricului religiilor de la Chicago.

2. Culianu constatd deseori in textele lui Eliade absenpa unei metodologii °tiinpifice
explicite. Remarcd, de asemenea, 0 "stanjenitoare” distanpd intre "relultatele fenomenologiei
relgioase °i exigenpa de °tiinpificitate™.

Comentariile noastre referitoare la acest repro® trimit, in primul rand, la un adevér cunoscut
de topi cei inipiapi in opera lui Mircea Eliade. Savantul roman al religiilor nu era interesat in mod
special, explicit, de metodologie. Asta nu inseamna nici pe departe ca nu era °tiinpific, aa cum
incearca astazi sa acrediteze imaginea unii diletanpi sau rdu-voitori. Pur °i simplu, nu-I interesa
subiectul. TotuCi, in varii texte - in special in Proba labirintului, o carte de convorbiri cu Claude
Henri-Kocquent -, Eliade i asumd@ metoda hermeneuticii creatoare. Insistd suficient asupra
voluptapilor spirituale ° a riscurilor provocate de aceasta. Dezavantajul invocat de spiritele
pozitiviste acestei metode este cé rezultatele aplicarii ei nu pot fi intotdeauna cuantificate, cantarite
°i masurate obiectiv.

3. Tn P&catul Tmpotriva spiritului, a zecea carte din seria "Opere complete" aparuté la
Editura Nemira, 1. P. Culianu i asuma@ metoda complexitapii multidimensionale, iar lui Mircea
Eliade i rezerva metoda ireductibilitépii. (Pentru amanunte a se vedea capitolul despre magie din
acest volum, secpiunea consacrata metodelor).

4. Tn opera lui Eliade, afirmd |. P. Culianu, sunt teme neverificabile, dar i altele
verificabile. Din prima categorie face parte teoria privind arhetipurile. Despre ea nu putem spune ca
este adevAratd, dar nici falsd. Tn schimb, teza reintineririi Occidentului in urma contactelor cu
civilizapiile extra-europene este verificabild. Or, istoria de pana acum nu prea pare a-i fi dat dreptate
lui Eliade. Orientul, dar °i alte parpi ale lumii, au preluat mai curand modelul occiedntal. Civilizabiile
ex-occidentale nu par s&-°i fi gasit pana acum un drum propriu in istorie. Ele n-au oferit pana in
anul 2000 alternative convingatoare in masura sa infirme teza lui Fr. Fukuyama privind "sfar°itul
istoriei".

5. Deseori, Mircea Eliade s-a aratat a fi interesat de motivul "terorii istoriei °i a salvérii de
aceasta. Mulpi i-au npeles pasiunea ca o tradare a timpului prezent °i, prin urmare, l-au taxat pe
Eliade drept un ganditor "anistoric". Nu cred ca ace°tia au in vreun fel dreptate, dar atitudinea lor se
poate inpelege °i chiar motiva. Nu ne propunem s-o discutdm aici.

I. P. Culianu, in schimb, a fost mult mai atras de scenariile practice, concrete cu care istoria

contemporand ne provoacd. Dorinpa lui intima a fost aceea de a controla intr-o anumitd masura
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istoria °i de a nu lasa pe alpii sd faca ce vor cu ceea ce o parte a istoriei personale petrecute in
Romania a facut din el. A pariat totul pe mintea omeneasca in masurd sa prevada viitorul, sa
modeleze prezentul °i s& modifice trecutul.

6. O importantd diferenpd intre Eliade °i Culianu se contureazé °i in ceea ce prive‘te
inpelegerea feomenului ®amanismului. A facut realmente valva faptul ca I. P. Culianu nu I-a citat pe
Eliade in ultima sa carte - Calatorii in lumea de dincolo - atunci cand discuta despre °amanism.
Indirect, Culianu refuzé s accepte teoria Maestrului. 2im bine cd, pentru Eliade, ®amanismul era o
"tehnicd a extazului”. El cuprindea metode °i scenarii terapeutice utilizate cu scopul de a stabili
contactul cu universul spiritual al altor lumi. Terapia amanisté rezolva anumite probleme de grup
sau personale. Semnificativ este °i faptul ca Mircea Eliade restrangea fenomenul ®amanic la anumite
spapii istorico-simbolice, excluzandu-1 definitiv din Africa.

Culianu este de o cu totul altd parere. Pentru el, ®amanismul este “identificabil in religiile
tuturor continentelor °i la toate nivele de culturd, centrul lui fiind Asia centrald i septetriald"**®. Cu
toate acestea, Culianu refuzé sa vada originea calatoriilor in lumea de dincolo in ®amanism. "Este
mai rezonabil s& credem ca ea precede cristalizarea complexului ®amanic ca atare. De fapt, ar putea

~~~~~ --196'

7. Dupé opinia lui 1. P. Culianu, Mircea Eliade ar fi neindreptépit oarecum pe olandezul
Van der Leeuw in detrimentul italianului R. Pettazzoni. Trimiterea exacta este la problema mitului.
Savantul italian |-a analizat ca pe un fapt pur istoric, or Eliade a fost sensibil la interpretarea propusa
de Leeuw. Potrivit acestuia, mitul nu a incercat niciodata sa explice o lume. El nu trebuie judecat
pozitivist, dupa criteriile compatibilitapii °i adecvarii lui la lumea exterioara. Dimpotrivd, un mit este
viu % actual doar atunci cand este patimit sau asumat. Tn acest ultim caz, mitul ne formeaza °i
modeleaza viapa personald. Acesta este i talcul ultim, profund, ° nu luarea in considerapie a
conpinutului contradictoriu pe care narapiunile mitice deseori il exhiba.

Tn toatd opera lui Mircea Eliade, conceppia Iui Van der Leeuw despre mit se poate regasi
cu ulurinpd. Tot%, Eliade l-ar fi invocat mult mai des pe istoricul italian R. Pettazzoni,
neindreptapindu-I pe Van der Leeuw.

Cu toate aceste reproCuri °i diferenpe asumate, I. P. Culianu nu l-a trédat pe Mircea Eliade.
%-a urmat Maestrul, deseori contrazicandu-l. Tn momente de supdrare, Culianu chiar regreta
venerapia pe care i-a acordat-o. Dar numai atunci, marturie stau scrisorile catre prietenul sau G.

Romanato.

%1, P. Culianu, Célatorii in lumea de dincolo, ed. cit., p. 67.
1% Ibidem, p. 238.
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Eliade, in schimb, a avut intotdeauna fapa de mai tanarul Culianu "o rabdare angelica". I-a
consacrat enorm din timpul séu prepios. Nu de pupine ori, acest lucru I-a facut pe Culianu s& se
simtd important in proprii séi ochi. Mai mult, avem argumente sé crede, cd Mircea Eliade i-a fost °i
un veritabil Maestru. De ce? Tn primul rand pentru ci l-a nvdbat "cum si se dispenseze de
mae°tri"*®’. Odata aripile Tatalui taiate, Culianu a sfarit prin a vedea in Eliade un veritabil prieten,
de®i uneori - a%a cum am arétat - opiniile lor nu coincideau. Tn fond, era °i normal sa se intample a%a.
Cei doi au ramas °i astazi impreund in memoria prietenilor °i cunoscupilor. Pe noi, cei mulpi, cérpile
lor ne obliga sa nu-i despérpim. Ele ne mai oferd astézi o °ansa de a recunoa’te prezenpa sacrului in
lume i de a da un sens angoasei, disperarii °i desnadejdii. Textele celor doi sunt terapii indelung
verificate de vindecare a sufletului °i de cultivare a minpii. Or, faptul aceste nu este ceva lipsit de
importanpé. Este chiar totul.

71, P. Culianu, Mircea Eliade, ed. cit., p. 155.
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